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Editorial

Digitalizacion de la Revista de Estudios Orteguianos

Ignacio Blanco Alfonso
Director del Centro de Estudios Orteguianos
y de la Revwta de Estudios Orteguianos

ORCID: 0000-0002-2595-464X

a excelencia cientifica alcanzada por la Revista de Estudios Orteguianos

durante sus primeros 25 afios de vida estd fuera de toda duda. Lo

demuestran dos hechos incontestables: por un lado, la calidad, varie-
dad y novedad de sus contenidos, procedentes, en gran parte, del Archivo de
Ortega y Gasset, fuente de constante renovacién del conocimiento sobre el
legado del filésofo; en los 50 ntimeros publicados hasta la fecha, la revista ha
editado cerca de 800 articulos. Por otro lado, la existencia de una comunidad
cientifica de investigadores orteguianos de caricter internacional, interdisci-
plinar e intergeneracional; casi 400 autores han contribuido a la revista en los
dltimos 25 afios. Esta comunidad se encuentra en permanente renovacién gra-
cias a la afluencia de jévenes que acuden a la Fundacién Ortega-Marafién para
realizar sus investigaciones y sus tesis doctorales. Digamos, en una palabra,
que la revista ha superado la prueba del tiempo, conscientes de que un arte-
facto editorial de esta naturaleza solo lo consigue si se mantiene fiel a la misién
con que fue creado y si sus contenidos son auténticos y ttiles para los lectores.

Sin embargo, en las dltimas décadas, el ecosistema cientifico y académico
internacional se ha transformado, impulsado en gran medida por el concep-
to de “ciencia abierta”, eje vertebrador del Espacio Europeo de Educacién
Superior. Esta filosofia se inspira en la premisa de que el conocimiento humano
es un bien publico, y como tal, debe ser protegido y puesto a disposicién de
toda la sociedad.

En este ecosistema, las revistas comprometidas con su funcién social desem-
pefian un rol insustituible como cauce para la divulgacién de las novedades y
de los avances en todos los campos. Pero, en el siglo XXI, poner el conoci-
miento cientifico a disposicién de la sociedad requiere de sistemas abiertos de
publicacién digital, basados en estrictos estdndares de calidad editorial y con
herramientas que permitan medir el impacto de los articulos y de los autores
en sus respectivas 4reas, pues lo que no se mide no puede crecer ni mejorar.

Para conseguir este objetivo, la Revita de Estudios Orteguianos se encuentra
inmersa en un proceso de digitalizacién integral de su coleccién. En breve,

Cémo citar este articulo: Revista de
Blanco Alfonso, I. (2025). Editorial. Digitalizacién de la Revista de Estudios Orteguianos. Estudios Orteguianos
Revista de Estudios Orteguianos, (51), 7-8. N°51. 2025
https://doi.org/10.63487/reo.241 noviembre-abril
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8 Editorial

todos los nimeros de la revista se podrdn consultar en abierto a través de
la plataforma OJS, ya disponible en la URL: https:/publicaciones.ortegay
gasset.edu/reo. Gracias a la ayuda de la Comunidad de Madrid y del Fondo
Social Europeo, la coleccién estd siendo digitalizada, etiquetada y cargada en
la plataforma, de manera que cualquier investigador, en cualquier parte del
mundo, podr4, muy pronto, beneficiarse de este servicio accesible y universal.

Del mismo modo, la revista ha puesto en marcha el sistema digital de ges-
tién de manuscritos. Esta novedad mejorar4 la experiencia de lectores, autores
y editores al automatizar el proceso de envio, revisién, edicién y publicacién
de los futuros ntimeros. Desaparecerén, asi, los envios por correo electrénico,
expuestos a contingencias y pérdidas accidentales de informacién. El nuevo
sistema digital garantiza la preservacién de todas las gestiones y comuni-
caciones relacionadas con cada manuscrito, que quedardn archivadas en la
plataforma.

A partir de este momento, toda la comunidad cientifica orteguiana queda
invitada a utilizar, consultar y difundir los contenidos a través de la nueva
plataforma digital.

Con el anuncio de este significativo paso hacia delante, la Fundacién
Ortega-Marafién, a través de su Centro de Estudios Orteguianos, cumple con
su misién de proteger, difundir y transferir a la sociedad el legado de José
Ortega y Gasset. Sus ideas y su pensamiento conservan hoy plena vigencia,
y llegan hasta nosotros como un desaffo intelectual que nos Invita a pensar
criticamente nuestro tiempo.

Revista de
Estudios Orteguianos

N°51. 2025
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José Ortega y Gasset
Notas de trabajo sobre Platon

"

Primera parte*

Edicion de
Jorge Brioso y José Lasaga

ORCID: 0000-0001-8825-9874

Introduccién

sta primera entrega de las notas sobre Platén corresponde a la carpeta

identificada con la signatura 6/9, titulada “Historia de la Filosofia I (3)”,

en letra que no es de Ortega, de quien sf es el subtitulo: “Sofistas, So-

crates, Platén. 1947"". Contiene un conjunto de diecinueve cuartillas en octavo

que parten de la lectura del didlogo platénico Alecbiades, uno de los textos cuya

autorfa atn discuten los expertos. Ortega se hace eco de la cuestién, pero répi-
damente se mete en el didlogo, cuya “originalidad y dinamismo” elogia.

Alctbiades es quizds el gran texto platénico sobre la estrecha relacién que

existe entre el cuidado de si (émpéleln avtod) y el gobierno de los otros®.

* La edicién de estas notas no habrfa sido posible sin la colaboracién de Concha D’Olhabe-
rriague, para las abundantes citas en griego que Ortega incorpord a estas y las préximas notas de
trabajo que esperamos editar en futuros nimeros, y sin la ayuda de Ivédn Caja, que no solo ayudé
a resolver las endiabladas graffas del original, sino que se ha responsabilizado de editar el texto
para que este llegase a tiempo al cierre de la edicién. Muchas gracias a ambos.

! Las notas no tienen fecha ni otra indicacién que permita datarlas, aparte del titulo, a excep-
cién de un recorte de prensa del Newe Zuricher Zeitung del 15 de diciembre de 1947 titulado “Die
Sokratesdichtung”, que guarda relacién directa con algunas de las notas que aqui presentamos.
Damos al final en nota la traduccién del mencionado articulo. La carpeta contiene también un
listado de conferencias de actualidad politica sobre la Europa de posguerra en el que aparecen
dos titulos de espafioles: Manuel Jiménez Quilez, “Espafia y la ONU” y Antonio Truyol Serra,
“Los principios del derecho constitucional e internacional de Francisco de Vitoria”. No damos
noticia del resto de los autores porque carecen de toda relacién con Platén y con Ortega.

2 Michel Foucault, en el curso que dicté en el Collége de France durante el afio lectivo 1981-
1982, hizo una lectura de este didlogo atribuido a Platén que tiene varios puntos de contacto con
la lectura de Ortega y que nos ha servido de punto de apoyo para la lectura que hacemos de este

diélogo.
Cémo citar este articulo: Revista de
Brioso, J. y Lasaga, J. (2025). Notas de trabajo sobre Platon. Primera parte. Revista de Estudios Orteguianos
Estudios Orteguianos, (51), 9-28. N° 51. 2025
https://doi.org/10.63487/re0.243 noviembre-abril
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10 Notads e trabajo sobre Platon. Primera parte

Solo puede gobernar bien a los otros quien puede cuidar bien de si mismo.
Sécrates, en este didlogo, no solo se mofa de este vanidoso y vacuo adoles-
cente, a punto de entrar en ese momento en que debe definir qué tipo de
hombre es. El tema tiene mucho m4s calado, ya que habla de las dificultades,
en el tiempo de Platén, de traducir el yépiopa (chirisma) en areté, excelen-
cia, virtud publica. La democracia, este es uno de los grandes temas de este
ensayo, ha puesto en crisis el acceso inmediato, casi natural, a la excelencia,
al prestigio social y politico que se supone les correspondia a ciertos privi-
legiados. Eso solo lo puede lograr quien saber cuidar de si. Hace falta una
“techne tou biou”, un arte de vivir, que tiene como fundamento este cuidado de
sf para convertirse en un hombre de Estado. La ejemplaridad deja de ser un
don natural —cuya principal explicacién es genealégica— para convertirse en
una técnica, un trabajo, sobre uno mismo, lo que supone el cardcter cultural
y prospectivo de esta techné. El hito que ha separado —al menos a los ojos de
Platén— el simple privilegio de la auténtica excelencia, es la vulgarizacién que
impuso la ciudad democritica sobre la educacién de los que debfan dirigirla.
Cualquier lector versado en Ortega sabe todos los ecos que tienen en su obra
los temas aquf descritos.

Después de las notas dedicadas al citado didlogo, hay otras sobre Sécrates
y su relacién con Platén, y varias reflexiones sobre la irrupcién de los sofis-
tas en la Atenas del siglo V. A esta entrega seguirdn otras, pues el conjunto de
las carpetas dedicadas a Platén y la filosoffa cl4sica griega es bastante amplio.

No hay un tema dominante en estas anotaciones. La presencia de Sécrates
orienta el conjunto hacia un tema clésico, identificado por Ortega como “la
conquista de la ignorancia”: el esfuerzo para hacer notar a su interlocutor que
“las nociones recibidas de la gente son ignorancias”, lo que exige entonces ser
consciente de los propios errores, tinico recurso que tiene el humano para
acertar. Ortega se revela aqui como un lector que busca referir los motivos
platénicos a su propia filosoffa; asf, la pregunta fundamental sobre el cuidado
de sf, uno de los hilos centrales del diélogo, la reformula asf: "(')qué es el sf
mismo del hombre?”, cuestién que aparece hasta tres veces a lo largo de las
notas.

Es posible que hayan sido redactadas con intervalos de tiempo que justifi-
carfan cambios en lecturas y escrituras del autor. Destaquemos que, cuando
se plantea la relacién entre el Sécrates histérico y el personaje de los didlo-
gos platénicos, concluye que “Sécrates se nos escapa”. El andlisis del papel de
los sofistas en la Atenas del siglo V revela a un Ortega con pleno dominio de los
instrumentos de la razén histérica: los sofistas no solo son “educadores”, sino
los modernizadores llamados a arrancar a la vieja Atenas de sus tradiciones.
“Modernidad” es una categorfa de la historia, no solo una edad.

Revista de
Estudios Orteguianos
N° 51. 2025

noviembre-abril
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JORGE BRrioso v JosE LAasAaca 11

Volviendo a la fecha probable de redaccién, 1947 —afio que Ortega pasé
entre Madrid y Lisboa’-, hemos de remitir el trabajo en estas notas a dos de
los proyectos mds ambiciosos del periodo de madurez de la filosofia de Ortega,
centrado en desarrollar la dimensién histérica de la razén vital. Dichos proyec-
tos son La idea de principio en Letbniz, cuya redaccién los investigadores coinciden
en situar precisamente en 1947, y el Epilogo a la Historwa de la filosofia (1941) de
Julidn Marfas, que habfa empezado a escribir en 1943, pero que habrifa crecido
hasta convertirse en dos libros: dicho Epilogo y un Origen de la filosofia. Ortega no
terminé ni publicé ninguno de ellos, que aparecieron péstumamente”.

Esta primera serie de notas tendrfa mds relacién con el origen-epilogo de la
filosoffa que con La idea de principio en Letbniz’. Asimismo, conviene mencionar
dos textos, uno de ellos publicado por Ortega, que guardan relacién directa
con el contenido de nuestras notas. Nos referimos al “Prélogo a Historia e la
filosofia, de Emile Bréhier”, subtitulado “Ideas para una historia de la filosofia”
(1942) (V1, 135 y ss.) y a “[Apuntes para un comentario al Banguete de Pla-
tén]”, inédito fechado en 1946 (IX, 729 y ss.).

Platén es uno de los filésofos fundamentales para entender la obra
de Ortega. Lo ha acompafiado desde el principio —la primera referencia es de
1904— y su presencia es mds que notable en su primer ensayo filoséfico,
Meditaciones del Quijote (1914), hasta el punto de que cabria hablar, como
hizo Rodriguez Huéscar, de un “platonismo realista”, paradoja que acierta a
resumir una constante en la obra de Ortega: exigir a la filosofia que “declare

* Habfa regresado a Espafia, en agosto de 1945, para pasar unas semanas en Zumaya. Volvié
al afio siguiente para dictar en mayo la famosa conferencia /dea del Teatro en el Ateneo de Madrid
y abrir casa en la calle Monte Esquinza, aunque mantuvo la residencia de Lisboa, a donde re-
gresaba de vez en cuando.

4 La noticia de la evolucién de estos posibles libros en la presentacién de las notas de la
edicién de Molinuevo (véase la siguiente nota) y en la “Nota preliminar” de “Los compiladores”
(IX, 347 y ss.) de las Obras completas en la edicién de Paulino Garagorri (Madrid: Alianza, 1983).
Véase también las “Notas a la edicién” a Epilogo de la filosofia (IX, 1411 y ss.) en la nueva edicién
de Obras completas (Madrid: Fundacién José Ortega y Gasset / Taurus, 2004-2010). Damos las
referencias a continuacién de la cita, el niimero romano para el volumen y el 4rabe para la p4gina.

® Puesto que estas notas forman parte de un elenco mucho mds amplio que corresponde a los
afios de trabajo que desplegé Ortega en Lisboa, cuando se establecié all4, en 1942, después de
la estancia en Buenos Aires, hay que consignar las ya publicadas. En 1994, José L. Molinuevo
edité Notas de trabajo. Epiogo... (Madrid: Alianza, 1994) conteniendo més de quinientas notas,
algunas muy extensas, que pertenecfan sin duda a la redaccién del mencionado “Epilogo” para la
Historia de la filosofia de Julidn Marfas. También ha aparecido recientemente otra notable colec-
cién de notas en la edicién critica que Javier Echeverrfa ha hecho del mencionado La idea de prin-
cipio en Leibniz (Madrid: CSIC / Fundacién José Ortega y Gasset — Gregorio Marafién, 2020).
Se afiaden aquf cerca de seiscientas notas, algunas de las cuales tratan asuntos relacionados con
el “principialismo” en los filésofos griegos.

Revista de
Estudios Orteguianos
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12 Notads e trabajo sobre Platon. Primera parte

lo que es”, el fenomenolégico “ir a las cosas mismas”, pero hacerlo para es-
clarecer los ideales que deben orientar la vida humana, sin utopismos intra
o ultramundanos.

Constatamos el momento mds bajo en la estima de Platén cuando escribié
El tema de nuestro tiempo (1923), inspirado vagamente en el Nietzsche de la
“Inversién del platonismo”, que escenifica en el capitulo VI, “Las dos ironfas,
o Sécrates y Don Juan” (I11, 589 y ss.), en donde Sécrates comparece como
el campedén de un racionalismo que amenazaria una vitalidad convertida en
fuente de nuevos valores. Cuando inicia la “segunda navegacién” —metéfora
que, por cierto, toma de Platén®~ Ortega reorienta ya definitivamente la
condicién de la vida humana entendida como vida biografica, desprendida
de las dltimas adherencias de aquella vitalidad “instintiva”, hacia una histo-
ricidad constitutiva de la existencia en la que la reflexién sobre los origenes,
la genealogia de las cosas humanas, conforma el tnico poder que tiene el
hombre para orientarse en su vida y “salvar” sus circunstancias. Este es,
pues, el contexto amplio al que pertenecen las notas de trabajo que aqui
presentamos.

Uno de los grandes errores de la historia de la filosofia es confundir a Platén
con el platonismo —con el cuerpo doctrinal que se construyé y llegé a consa-
grarse como el ideario filoséfico mds influyente junto al de Aristételes—a partir
de una serie de ideas que fueron puestas en escena en sus didlogos. Ortega, en
eso como en tantas cosas, es una excepcién. Su distancia respecto a la tradicién
dominante se encuentra en innumerables textos: “Platén es hoy un puro mis-
terio”” (111, 812).

Este misterio, para Ortega, adopta varias facetas.

En primer lugar, la dificultad de discernir qué son los didlogos platénicos
como modalidad expresiva®. No constituyen tratados doctrinales, sino un esce-
nario donde la filosofifa se dramatiza en forma de conversacién. Platén nunca
dijo nada en nombre propio. Parecfa més interesado en construirle una escena
al pensamiento, donde se escenifican las discusiones callejeras de Sécrates y los
didlogos con sus discipulos en la Academia.

En segundo lugar, el hecho de que Platén —quien se puede considerar, se-
gin Ortega, el primer escritor de libros en el mundo griego— es también quien

¢ “Empieza, pues, nueva tarea. {Al mar otra vez, navecilla! {Comienza lo que Platén llama
«la segunda navegacién»!” (V, 99). “Prélogo a una edicién de sus obras” (1932).

7 La cita que ponemos en el cuerpo de la introduccién proviene de su texto “La metafisica y
Leibniz”, de 1925, pero sentencias como esta son una constante en su lectura de Platén.

8 “Asf acontece el hecho escandaloso de que no sabemos atin lo que es como genus dicend,
como forma de expresién, el didlogo de Platén” (VI, 141). “Prélogo a Historia de la filosofia, de
Emile Bréhier.— (Ideas para una historia de la filosoffa)” (1942).
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JORGE BRrioso v JosE LAasAaca 5

con mayor fuerza condena la forma-libro como instrumento para transmitir el
pensamiento filoséfico’.

En tercer lugar, lo esquivo y aporético —Como Ortega sefiala en estas no-
tas— del personaje principal de los didlogos, Sécrates, que aparece como gran

contrincante de los sofistas y del nihilismo inherente a ellos, aunque comparte

muchos de lOS rasgos de quienes deﬁne Ccomo Ssus enemigosm.

No obstante, para ser justos, hay que dar cuenta también de la ambivalen-
cia, tedrica y afectiva, que Ortega mantuvo hacia él. En un manuscrito au-
tégrafo fechado en 1905, “[El problema del conocimiento]”, donde lo define
abiertamente como sofista, Ortega precisa el rasgo que lo distingue de sus
gemelos-contrincantes:

Sécrates es un sofista: para él también “hay en el hombre un universo, un
cosmos abreviado”. (...) Todo hay que retrotraerlo a las acciones morales;
éstas es preciso unificarlas en la virtud y ésta no puede descubrirse sino en la
sapienza mediante la propia exploracién de s{ mismo. (...) Sécrates tiene que
salirse de su eticismo y hallar un nuevo criterio de verdad. (...) Sélo una cosa
parece a Sécrates completamente buena: el saber (...). Sabidur{a es averigua-
cién de los conceptos universales, es decir, Metodo, es decir, Critica (V11, 65).

En ese inconmensurable diapasén tedérico se mueve el Sécrates de Ortega:
sofista y fundador del inico método para encontrar certezas indubitables; ni-
hilista y, a la vez, quien hizo posible ese modelo de inteligibilidad perfecta que

% Seiiala el filésofo madrilefio: “se da esta paradoja: puede decirse con muy holgada moti-
vacién que es Platén precisamente el primer «escritor de libros» que existe en Grecia. La obra
de Tucidides no se habfa publicado atin cuando Platén empezé a escribir. De Herodoto exis-
tirfan estas o las otras copias «privadas». El libro, como entidad industrial y «publica», se habfa
inventado poco antes, hacia mediados del siglo V'y, cosa curiosa, para «publicar» las tragedias
m4s famosas. Platén es el primer autor que «<hace» libros, de quien se esperan libros. (...) Mds
atn, hacia 374 Platén publica la Repiblica” (IX, 741-742). No se ha reparado suficiente, conti-
nda Ortega, “en la enormidad que, por tales fechas, representé la idea de escribir un libro de
proporciones gigantescas como aquél. Porque no era una coleccién de cantos (...) ni una serie
de narraciones en gran medida independientes, (...) sino un mamotreto tremendo hecho todo de
opiniones o ideas complicadamente articuladas (...). Es decir, que este hombre enemigo del libro
no sélo escribié libros sino que lo hizo en superlativo, en colosal” (i6id., 742). Las citas son de
“[Apuntes para un comentario al Banguete de Platén]” (1946).

10 “Howald hace muy bien en subrayar el caricter catastréfico que adquiere en el desarrollo
del pensar helénico la intervencién de Sécrates. (...) Sécrates no fue ni siquiera filésofo. Fue
todo lo contrario: un enemigo de la filosoffa, de toda filosoffa” (IV, 141). Més tarde, en este mis-
mo articulo, “Etica de los griegos” (1927), afirma: “Sécrates, con su sonrisa nihilista, feroz, a lo
Lenin, en medio del 4gora (...) pone al hombre griego de espaldas al universo y frente a frente
consigo mismo (...). El afdn de salvacién, exacerbado, va a paralizar la prodigiosa curiosidad de
los griegos”.
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Platén acufié con el nombre de Idea. En este punto, Ortega se mantiene muy
fiel al espiritu de los didlogos platénicos: estos oscilan entre la critica corrosiva
a su maestro —protagonista de casi todos ellos—y la invencién de un nuevo hori-
zonte conceptual y un nuevo ideal humano encarnado en la figura de Sécrates.

Por tltimo, el cardcter opaco y criptico de la ontologia de Platén. Se refie-
re, sobre todo, a su principal concepto: las Ideas''. La valoracién respecto a
este concepto también varfa de modo dristico. En un texto temprano, que es
donde trata con mayor profundidad el concepto —manuscrito fechado en 1912,
que sirvié de base a una conferencia que dicté en el Ateneo de Madrid titulada
“La «Idea» de Platén”—, afirma: “La fisonomfa de Europa coincide con el en-
torno de la idea platénica (...). Europa no es un lugar de la carta geogréfica.
Europa es meramente postura ante el caos sin riberas. ;Cuél? La postura de
la idea, la postura ideal” (VII, 222).

En esto, también, es totalmente fiel al espiritu platénico. Piénsese en la cen-
tralidad que tiene el concepto de Idea en la ontologia y en la politica platénicas
en sus didlogos de madurez. Feddn y Repiiblica lo convierten en el eje del sistema,
mientras que, en textos mds tardios como el Parménides, el Teeteto o el Sofwsta, el
concepto es sometido a un duro asalto; mas que de “segunda navegacién”, se
puede hablar en estos didlogos del naufragio de la Idea y de toda la ontologia
platénica.

Esa ambivalencia que mantiene Ortega ante Platén se hace extensiva a toda
la cultura griega. No solo resulta esencial reconocer el papel fundacional que
ocupé esta civilizacién para lo que hoy definimos como Occidente, sino que hay
también que saber dar cuenta de la insuperable distancia que nos separa de
ella, de su radical extrafieza: “El consejo de quien nos es muy préximo es el m4s
peligroso, porque solemos atenderlo y con ello desviarnos de nuestro destino.
Grecia ha actuado constantemente como consejero intimo de Europa, y es muy
posible que, en definitiva, haya perturbado nuestro itinerario” (IV, 139).

El auténtico humanismo, afirmard en un texto que escribirfa diez afios mds
tarde —“Miseria y esplendor de la traduccién” (1937)—, tiene que acercarse “al
griego y al romano, no en cuanto modelos, sino, al contrario, en cuanto ejem-
plares errores (...) haciéndole ver bien de cerca el error que fueron los otros y,
sobre todo, el error que fueron los mejores” (V, 722).

La doble cautela que mantiene Ortega, tanto ante quien es reconocido por
él, y por todos, como el fundador de la filosoffa, como ante la cultura que cred
los cimientos de la tradicién occidental, resulta imprescindible para una lectura

"I “Han sido vanos los esfuerzos de filélogos e historiadores de la filosoffa para aclarar lo

que eran esas /deas, como entes. La ontologfa de Platén, en su dltima precisién, quedard pro-
bablemente por siempre enigmdtica, indescifrable —porque probablemente lo era para el mismo

Platén” (VIII, 459). “[ ;Qué es la vida? Lecciones del curso 1930-1931]".
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provechosa de estas notas sobre Platén que aquf presentamos al lector de esta
revista.

Criterios de edicién

La edicién de estas notas de trabajo reproduce fielmente la forma circuns-
tancial y privada en que fueron escritas, con el objeto de que lleguen al lector
precisamente como lo que son: “Notas de trabajo”. Se trata casi siempre de bre-
ves apuntes para un desarrollo ulterior de ideas y, otras veces, de anotaciones
al hilo de alguna lectura.

Se presentan las notas tal y como aparecen ordenadas en la carpeta citada,
con el deseo que anima esta seccién de mostrar la forma en que se conservan
en su Archivo. Las citas a textos antiguos aparecen también como son, esto es,
sin haber actualizado la ortografia.

Cuando las notas se relacionan directamente con ideas contenidas en el
corpus publicado de Ortega, se reproduce al pie algtin parrafo destacado que
alude al tema en cuestién, junto a la referencia de su lugar en las Obras completas,
indicando, tras el afio de publicacién —o de redaccién en el caso de la obra
péstuma~— entre paréntesis, el nimero de tomo en romanos y el de p4gina en
argbigos. Los textos se citan por la dltima edicién: Madrid, Fundacién José
Ortega y Gasset / Taurus, 2004-2010, tomos [-X.

Cuando las notas consignan los libros utilizados por Ortega, se indica a pie
de pdgina la referencia exacta del libro mencionado. Asimismo, cuando remiten
a una o varias paginas determinadas de un texto, se transcribe, siempre que ha
sido posible, el parrafo o parrafos sefialados por Ortega en los ejemplares que
¢l mismo manejé de su biblioteca personal, conservada en la Fundacién José
Ortega y Gasset — Gregorio Marafién'?.

Respecto de los criterios de edicién, se mantienen los rasgos de la pluma
de Ortega, incluidos los guiones y otros signos de puntuacién. Se normaliza

12 Las obras consultadas en la Biblioteca de la Fundacién Ortega-Marafién son las siguien-
tes: Friedrich Astius (org.), Lextcon platonicum sive vocum platonicarum index, 2 vols. Berlin: Her-
mann Barsdorf, 1908, 2.* ed.; DIOGENES LAERCIO, Vidad, opiniones y ventencias de los fildsofos mds
dustres, 2 vols., trad. del griego de José Ortiz Y SaNz. Madrid: Lib. de Perlado, Pdez y C.,
1914; PLATON, Platonis Opera, 2 vols., ed. de R. B. HirscHic y C. E. Ch. SCHNEIDER. Parfs: Fir-
min-Didot, 1891-1900; PLATON, Euthyphro, Apologia Socratis, Crito, Phaedo, ed. de Karl Friedrich
HERMANN y Martin WOHLRAB. Leipzig: B. G. Teubner, 1904; PLATON, Plato dialogi, II. Thrasylli
tetralogias dispositi, ed. de Karl Friedrich HERMANN y Martin WOHLRAB. Leipzig: B. G. Teubner,
1909, y PLATON, Qeuvres complétes, 13 vols. (22 tomos, de los cuales no se conservan todos en la
Biblioteca). Parfs: Les Belles Lettres, 1920-1938.

También se ha consultado el trabajo siguiente: Hans von ARNIM, Leben und Werke des Dio von

Prusa. Berlin: Weidmannsche Buchhandlung, 1898.
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16 Notas de trabajo sobre Platén. Primera parte

la ortografia y se desarrollan las abreviaturas habituales de Ortega (“ej.” por
“ejemplo”, “q” por “que”, etc.). Del mismo modo, cuando las abreviaturas son
reconocibles, se mantiene la abreviatura y se completa la palabra sefialando el
afiadido entre [ ]. Asf, todo afiadido de los editores va entre [ ]. Las palabras

#*%L" el

que resultan ilegibles se sefialan con [.]. Cada carpeta se marca con
comienzo de cada carpetilla y cada subcarpeta con ** y cada nota va precedida
de *, asteriscos de los que se cuelga una llamada para indicar al pie la signatura
con que estdn numeradas en el Archivo. El cambio de p4gina se marca con //.
Los términos tachados se colocan y sefialan asimismo a pie de pagina con la
marca [tachado]; los superpuestos van entre // en el cuerpo del texto, con
la indicacién [superpuesto] en nota al pie. Los subrayados de Ortega se

reproducen mediante cursiva, todo subrayado se debe al autor.
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Primera parte

Alcibiades’

Si se exceptian las pesadas listas de oficios, de técnicas en que una y otra
vez insiste, este didlogo es de los més perfectos por su movimiento, su andar
mental, su ir sin digresiones de una estacién® /dialéctica/’ a otra. Aunque exen-
to de escenario y de toda accién, siendo puro proceso de ideas tiene agilidad y
dinamismo. Dudo que ningtin otro didlogo de Platén pueda en este punto —si se
me entiende bien— compararsele. Tanto que se convierte en motivo de atétesis.
Parece una obra posterior. Los datos precisos que// da sobre ciertos personajes,
como 122 B—119 A - 118 C*, harfan pensar que era de Platén. Pero el nombrar
a Zoroastro 122 A’, sorprende.

También es raro la naturalidad con que habla del “alma”, el saber —sog1a,
como la areté del alma 133 B®—, lo bueno, el xadov etcétera como de magnitudes

' [6/9. Carpeta titulada con rotulador rojo “Hutoria de la Filosofia I (3)”, en letra que no es de
Ortega, de quien sf es el subtitulo, escrito a pluma en tinta negra: “Sofwtas, Sdcrates, Platén. 1947”.
Aparece anotado a l4piz con letra de Soledad Ortega, en la parte baja de la portada: “(como
aparece, en un montén que lleva una notita: «Leibniz-Descartes»)”]

2 [6/9-1]

® [La primera referencia al politico griego en las Obras completas de Ortega data de 1909, en
su texto “Al margen del libro Colette Baudoche, de Maurice Barres”, II, 55. En 1927, en su ensayo
“Dindmica del tiempo”, Ortega expone la siguiente idea sobre Grecia, en que aparece citado el per-
sonaje: “La pareja Sécrates-Alcibifades simboliza muy bien la ecuacién dindmica de juventud y ma-
durez desde el siglo V al tiempo de Alejandro. El joven Alcibiades triunfa sobre la sociedad, pero es
a condicién de servir al espiritu que Sécrates representa. De este modo la gracia y el vigor juveniles
son puestos al servicio de algo més all4 de ellos que les sirve de norma, de incitacién y de freno”,
IV, 61. Idea también recogida en Meditacién de nuestro tiempo. Introduccion al presente (1928), VIII, 61]

4 conceptual [tachado]

® [Superpuesto]

¢ [PLATON, Alctbiade, en Oeuvres complétes, 13 vols. (22 tomos). Parfs: Les Belles Lettres, 1920-
1938, vol. I, trad. de Maurice Croiset, pp. 85, 86 y 90, respectivamente. En esas p4ginas se
encuentran referencias a personajes griegos de la época, como el politico Pericles, el flautista
Pitoclides, el citarista Damon y el filésofo Anaxdgoras]

7 [1bid., p. 90]

8 [Zbid., p. 109]
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18 Notads e trabajo sobre Platon. Primera parte

conocidas en cuyo andlisis y definicién no se detiene. Este no detenerse es lo
que da al didlogo su insélita y peculiar celeridad de trayectoria.

El didlogo consiste en estos tres pasos:

I° Alcibfades no ha aprendido lo que cree saber —las nociones que usa en su
vida, ni de alguien//

individual que las sepa ni de s mismo porque no recuerda haberse preocupado
en pensar sobre ellas. Las ha aprendido como el griego —de “la gente”. Es la
o1oaokalio v oy —112 D',

II. El griego lo pueden ensefiar todos porque todos lo saben, es decir, no
hay cuestién, inseguridad en el modo de nombrar las cosas. Pero en los asuntos
principales no coinciden unos con otros, las nociones son inseguras y proble-
méticas —porque lodos no las saben, pero creen saberlas, es decir, no saben que
ignoran. De aqui que las nociones recibidas de la gente son ignorancias y
el hombre// corriente vive de ignorancias, de no-saberes, de errores. Eutd en el
error.

II1. Al amparo de advertir que una ciudad no vive bien sino cuando cada
cual hace lo suyo, Sécrates hace notar que solo puede cuidar de lo suyo quien
sabe lo que es lo suyo y esto es imposible si no sabe quién es él. La correccién
de la ignorancia y, por tanto, el principio del saber es el lema délfico. {Cono-
cerse a sf mismo! /esto es la sofrosyne 131 B/!!. Pero ;quién es el sf mismo del
hombre? El alma y del alma la vofia que es algo “divino y luminoso” deiov xau
Aourpov 134 D', esto es, el Dios en nosotros. de6v kot ppoviorv 133 CP,

w14

3

En ningtin pensador de ningin tiempo aparece tan clara la percepcién
del pensar colectivo —en la cual, segtin Platén, el hombre vive el error y la

? [6/9-2]
10 [Vid. ibed., p. 74]
"' [Superpuesto. 76id., p. 106. Ortega subraya esta frase en griego a lapiz rojo en 131 B 3]
2 [Ubid., p. 112]
5 [Ubid., pp. 109-110]
1 [6/9-3]
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necesidad de la critica de las ideas recibidas desde el sf mismo personal —con su
pensar evidente, con su razén. Esto es lo que Sécrates quiere que el h[ombre]
llegue a ser racional —porque la razén (soffa) es la virtus del alma y del hombre.
El h[ombre] est4 obligado por su condicién natural misma a tener que ser ra-
cional —esta, la racionalidad, es su constitucién normal, en ella el h[ombre] es
lo que en efecto es.

Nétese que en este didlogo se// pregunta formalmente: 129-E" —/ mot’0dv
o’ dvOpwmog; y luego 130 D'°: mpdstov orertéov ein adto o avté ~hay que averi-
guar la mismidad del s{ mismo.

. Qué se propone el autor del Alcchiades? Hacer caer en la cuenta de que se
vive en la ignorancia y mover a la adquisicién de otra vida fundada en saber
el cual solo se logrard adquiriendo el saber del saber!” ya que sf mismo = soffa.

Los caracteres positivos del saber no aparecen: no aparece en qué se dife-
rencia la nocién “lugar comun”, el concepto vulgar y la nocién sapiente.

218

Alcibiades

4

Claro que le queda a uno esta duda: jel vaber socrético, lo que Sécrates
postulaba para los hombres es algo parecido al saber platénico o se queda en el
saber del conocedor o entendido, del tecnita'?

. Qué tiene de venvu stricto socrético este didlogo? El mostrar a un hombre,
Sécrates, que hace ver a otro su ignorancia —aunque aqui no se realiza /con ple-
nitud/*’ la operacién critica sino se muestra solo su tenue linea. También parece
socrdtica la contrapartida: que es preciso vivir desde un auténtico vaber y acaso
la pregunta: ;qué es el s{ mismo del hombre?

® [1bid., p. 103. Ortega subraya esta frase a ldpiz rojo en 129 E 9]
[7bi0., p. 105, frase subrayada por Ortega a l4piz rojo en 130 D 2-3]
7 o filo [tachado]

8 [6/9-4]

9

6

[Neologismo de Ortega que no aparece en sus Obras completas]
[Superpuesto]
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20 Notads e trabajo sobre Platon. Primera parte

521

Alcibiades

Se habla aqui del alma como de cosa sabida. ;Qué era “alma” hacia 400?
Dado el cuidado y como temblor? /con/** que platén habla siempre del alma y
en que se advierte que nunca estuvo muy en claro sobre lo que era sorprende
la tranquilidad con que aqui se usa la palabra. Como enseguida apuntan en el
texto frases de sabor neop]at(’)nico, est/e”” modo/* de introducir el concepto

“alma” serfa un sintoma [que] calibre la autenticidad platénica del didlogo.
2

(*) Pero en Apologfa 29 E habla del alma lo mismo?.

227

Alcibiades

78%- De saber distinguir las cosas por sus nombres o nombrarlas no pasa a
la cuestién de saber lo que son en el sentido que esto tiene para nosotros sino
a la de”” cudndo una cosa es buena en su género. Es, pues, la suplantacién del
ser por el bien.

La ignorancia que se ignora y por ello se cree saber. La conquista de la ig-
norancia.

2 16/9-5]

2 en [tachado]
[Superpuesto]
2 uso [tachado]
2

[Superpuesto]
% [Por la variacién en la letra y el hecho de que Ortega coloque una llamada de nota con un
asterisco, deducimos que esta linea es un afiadido algo posterior. La referencia en PLATON, Apo-
logie de Socrate, en Oeuvres complétes, ed. cit., vol. 1, p. 157. También vid. la edicién griega del texto
en PLATON, Euthyphro, Apologia Socratw, Crito, Phaedo, ed. de Karl Friedrich Hermann y Martin
Wohlrab. Leipzig: B. G. Teubner, 1904, p. 46]

7 [6/9-6. Esta nota estd escrita a l4piz gris]

% [PLATON, Alcibiade, en Oeuvres complétes, ed. cit., p. 78. Ortega subraya a lapiz rojo las lineas
115A8y 115 A 12]

¥ que [tachado]
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230

Séerates — Didlogo

No pocos de los que le conocieron y trataron® —algunos durante largos afios
y cotidianamente— han escrito sobre él, nos lo presentan hablando, moviéndo-
se, haciendo esto o lo otro, hablando de sf mismo aquf{ y all4. *?Con muy pocas
figuras del pasado ha acontecido esto. Sin embargo, Sécrates se nos escapa, no
nos es aprehensible.

%Cosa tal solo parece posible si se supone que® los que escribieron sobre él
no pretendian al hacerlo presen-//tdrnoslo. Es decir, que serfa un error decir,
sin m4s, que el tema de ellos era Sécrates. No: dan por supuesto a Sécrates y
usan su figura para prestigiar lo que ellos quieren decir. Este su decir venfa
en su origen de Sécrates y no era un decir cualquiera —pero no era decir de
Sécrates.

%*Platén, por ejemplo, ¥hubiera tenido que hacer discursos —tinico género
preexistente. Pero esto era lo retérico y sofistico. El se autorizaba con la linea
socrdtica y este no hizo sino conversar. Solo cabia, pues, escribir conversacio-
nes. El “tratado” era//

238

2

sobre estas materias inimaginable entonces, entre otras cosas, porque no existfa
atn la doctrina.
Los didlogos —hadsta la Republica— no son doctrinales. ;Qué son entonces?

% [6/9-7. Esta nota estd catalogada erréneamente en orden inverso con la siguiente en el
Archivo]

31 han es [tachado]

% Sin embargo, [tachado]
% [Vid. nota 6/9-19]
3 Evidentemente [tachado]
% ni [tachado]
% A [tachado]

5 o [tachado]

% [6/9-8. Esta nota estd catalogada erréneamente en orden inverso con la anterior en el

Archivo]
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239

Concordia

En Alcibiades 126 C* habla Sécrates de la amistad entre los ciudadanos

como omonoia y su opuesto como dijonoia*.

242

Sofwtas

Aparecen junto con /iniciacién de/* la Retérica (ellos son ademds de esto
“dialécticos”) y su ensefianza. Escepticismo — Anti-transcendentismo.

Necesidades m4s refinadas. Penetracién en capas sociales que ya no son
pequefios grupos excepcionales del espiritu cismundano y desarraigado de la
tradicién de los fisidlogos.

Retérica y dialéctica constituyen una nueva posibilidad de ocupacién hu-
mana.

Interviene también —como suele en la “novedad”— el mecanismo de la moda.

El convivir social potenciado en técnica.

.44

Sdcrates

Sécrates es el descubrimiento Jde un clerto tema en cuanto
fundamental. Este tema es el “s{ mismo”. V. /ya en/®

¥ 16/9-9]

O [1bid., p. 97. Ortega subraya a lapiz rojo en 126 C 3 los términos a continuacién reprodu-
cidos en esta nota]

4" [Ortega se refiere a la “concordia”, frente a “discordia”. Usa el término griego en su en-
sayo “En torno al «Coloquio de Darmstadt, 1951»”: “El hecho de que desde comienzos del siglo
XIX no haya en ningtin pafs de Europa un estilo comtin, es la mds formal declaracién de que
en ningtn pueblo de Europa existe desde entonces «coincidencia de los 4nimos» —lo que los
tratadistas de politica en Grecia llamaban homonowa. Debia existir un barémetro ptblico que
constantemente marcase el grado de concordia entre los ciudadanos de una nacién. De este
modo se evitarfa la stibita y tumultuosa aparicién de una radical discordia”, VI, 799. Vid. para un
tratamiento detenido del concepto en Ortega, “Del Imperio Romano” (1940), en Huwtoria como
atstema y Del Imperio Romano, V1, 85 y ss.]

2 [6/9-10]

% [Superpuesto]
“ 16/9-11]

4 [Superpuesto]
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Alcibfades, 130 D —como respuesta a la pregunta 129 E:
;Qué es el hombre?*

48

Socrates

Sécrates es una huella. EI mismo no nos es nunca presente. Solo nos es
patente su influencia, su impronta en otros —su huella. Parece natural partir de
ese tnico dato que tenemos —su influencia para reconstruir su figura y hacér-
noslo presente. Pero se ha cometido el error de confundir su influencia con él
mismo. Esto hace el que busca a Sécrates directamente en lo que Platén, o An-
tistenes o Jenofonte o Aristételes dicen. Los socraticos no repetian a Sécrates.
Sus didlogos no exponen a Sécrates.

249

Apologia

No olvidar cémo 21 C deriva su examen del saber de las gentes para lograr
él entender el ordculo de Delfos sobre ser él el m4s sabio®.

No es posible —y es por completo inoportuno y*' extrafio— que diga ser los
que le siguen los muchachos ricos y luego meterse con ellos y atribuirles el
origen de su mala fama 23 CD*.

4 [1bad., p. 105. Vid. nota 6/9-3]

7 [1bid., p. 103. Vid. nota 6/9-3]

® [6/9-12]

© 16/9-13]

50 [PLATON, Apologte de Socrate, en Oeuvres complétes, ed. cit., p. 145. Ortega marca el parrafo
al margen con una “x” a l4piz rojo. También vid. en PLATON, Euthyphro, Apologia Socratis, Crito,
Phaedo, ed. cit., p. 33]

51 sor [tachado]

52 [1bid., p. 148. Ortega subraya a lapiz gris en 23 D 3 la traduccién francesa: “Ils ne savent
que répondre, ils I'ignorent”, y escribe “Ojo” al margen. En la edicién en griego, vid. p. 36]
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253

En el siglo V de Atenas

Entre 450 y 440 inunda de pronto a Atenas una enorme masa de nuevas for-
mas /posibles/** de vida, de nuevas ideas, disciplinas, artes —en suma, posibles
ocupaciones inauditas. Es la meteorologfa, la matematica, la retérica /o buen
decir/*®, la dialéctica o arte del discutir. Son nuevas nociones sobre el mundo
césmico y social que llevan al ejercicio de nuevas actividades e inspiran una
nueva actitud ante todas las dimensiones de la vida —los dioses, la ciudad, la
sociabilidad.

La utilidad de todo esto no// era muy clara pero era, en efecto, un repertorio
de posibles actuaciones completamente distinto de las tradicionales. Estas al
constituir la vida entera de familia y ciudad eran asimiladas por®® toda nueva
generacién como si fueran la vida misma y no nuevamente un posible modo de
ella frente a otros. Por ello el asimilarlas no era sentido propiamente como
un aprendizaje, como algo para adquirir lo cual el individuo tenia que hacer un
esfuerzo espontédneo y personal. En cambio, todas esas nuevas formas de vida//

257

se presentaban desde luego como algo no nativo y natural sino como artificios
o artes a las que era esencial tener que ser aprendidas. De aquf que a todo ello
se le diese con nuevo y recalcado acento el nombre de “paideia” —aprendiza-
je o ensefianza. La palabra nuestra que sin coincidir con ella mejor responde
a aquella realidad es “cultura” —esto es, todo aquello que el individuo puede
afladir mediante estudio al torso// de los saberes y destrezas nativos, esto es,
tradicionales®.

% [6/9-14]

54

[Superpuesto]
% [Superpuesto]
% las [tachado]
7 16/9-15]

5% [Sobre ello dice Ortega: “en el siglo IV, los pensadores, como Isécrates, volveran a hablar,
con formal carcter de programa politico, de una unificacién estatal de Grecia fundamentada
en una comunidad existente ya entre los griegos que no reside simplemente en los atributos
de Herodoto, sino en que los griegos poseen algo comtin que no tienen los otros pueblos. Esta
comunidad exclusiva de los helenos se les presenta bajo los caracteres de un cierto tipo de ocu-

paciones peculiares, de instituciones, de usos efemplares —el arte, la retérica, la filosoffa, la musica,
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NS
It

Como el retraso de Atenas hizo que la “cultura” ya en un grado bastante
avanzado de su desarrollo cayese sobre la ciudad contraponiendo su masa como
un mundo nuevo y una nueva vida a los tradicionales, como un nuevo modo de
ser frente al otro, fue sentido con el caracter especifico de “modernidad”, *pasé
lo que siempre en el advenimiento de una modernidad. El paso de lo/

260

3

viejo a lo nuevo tiene el cardcter de formal cambio, de rompimiento con el pasa-
do, de salto. Esto provoca un movimiento de defensa por parte de la tradicién,
mientras lo moderno es actuado y sostenido por pequefios grupos. La masa no
distingue entre los contenidos interiores de lo moderno y ve en su conjunto solo
lo negativo y ofensivo de la tradicién.

Como siempre a lo moderno van primero los sensibles a la moda: los no-//
bles. El nuevo modo comienza por ser una nueva moda.

361

V. Arnim — Dion 1898%

Escuela socritica eleo-cratica de Menedemos — 23

25- Da como sabido que Sécrates recibia, no pago formal, pero si auxilios
para subsistir de sus amigos y discipulos®.

la gimnéstica, la técnica guerrera, los cultos religiosos superiores, como el de Delfos—, en suma,
la «cultura», la paideia. Esta significaba un deliberado cultivo y refinamiento en el modo de ser
hombre. La «cultura» es lo que el hombre afiade a su natura”, en De Europa meditatio quaedam
(1949), X, 98-99]

° Es q [tachado]

% 16/9-16]

' [6/9-17]

62

o

[Las siguientes citas se refieren al libro de Hans von ARNIM, Leben und Werke des Dio von
Prusa. Berlin: Weidmannsche Buchhandlung, 1898. Ortega lo maneja, pero no se conserva en
su Biblioteca personal. Se trata de la biografia de Dién de Prusa, también conocido como Dién
Criséstomo: orador, filésofo e historiador griego del Imperio Romano que vivié entre los afios
40y 120d. C]

8 [1bid., p. 23]

4 [1bid., p. 25]

Revista de
Estudios Orteguianos
N° 51. 2025

noviembre-abril



26 Notads e trabajo sobre Platon. Primera parte

27- En la cita de Didgenes 11, 92%°% sobre la ensefianza de los cirenaicos se
ve que ya la sofistica de la generacién anterior se proponfa ensefiar el modo de
afrontar los problemas todos de la vida que el estado de desarreglo de las creen-
cias tradicionales y las nuevas aspiraciones hacfan enigmdticos. Asf aqui una de
las cosas que se ensefian es a defenderse del temor a la muerte®.//

Nausiphones, contempordneo de Aristételes, discipulo de Demderito y
que no pudo ser influido por aquel habla ya como de cosa sabida de éraywys,
TOPOOELYUa, o0ALOYVIGUOS —o)Tjua AGyov— Arnim — Dion 59%

Fue maestro de Epicuro que debié ofrlo hacia 320, ib. 43

270

"Apyn en Platén-

Phaed[rus] 245 D’! — /razén suficiente/? & dpyijc yop Gvaykn mdv o0
yiyvouevov yéveolai. Sobre todo Pol[iteia] VI, 511 B

Pol[iteia] VI, 5107 — &x’épynv dvomdderov. La expresién que por un lado
pareceria hacer de arje el auténtico principio precisamente lo descalifica para
siempre como término pues sobrarfa el avorodnrov. Esta palabra sf que expresa

el principio por medio de la idea de hipétesis que niega’.

% [En la Biblioteca de Ortega se conserva la traduccién en dos voltimenes de la obra de
DIOGENES LAERCIO, Vidads, opiniones y sentencias de los fildsofos mdys dustres, trad. del griego de José
Ortiz y Sanz. Madrid: Lib. de Perlado, Pdez y C., 1914]

% se [tachado]

% [Hans von ARNIM, ob. cit., p. 27]
8 [1bid., p. 59]
0 [1bid., p. 43]

7 [6/9-18]

" [PLATON, Phédre, en Oeuvres complétes, ed. cit., vol. 1V, 3.% parte, trad. de Léon Robin, 1933,
p. 34. También vid. la edicién griega del texto en PLATON, Plato dialogs, I1. Thrasylli tetralogias dis-
positi, ed. de Karl Friedrich Hermann y Martin Wohlrab. Leipzig: B. G. Teubner, 1909, p. 225]

2 [Superpuesto, a lapiz gris]

75 [PLATON, La Républigue, en Qeuvres complétes, ed. cit., vol. VII, 1.* parte, trad. de Emile

Chambry, 1933, p. 142. También vid. la edicién bilingiie en griego-latin del texto en Platonis Opera,
2 vols., ed. de R. B. Hirschig y C. E. Ch. Schneider. Parfs: Firmin-Didot, 1891-1900, vol. II,
p. 123]

™ [PLATON, La Républigue, en Oeuvres complétes, ed. cit., pp. 140-141. La expresién griega
aparece en 510 B 6. También vid. en Platonis Opera, ed. cit., vol. 11, p. 122]

7 [La primera reproduccién del término en griego por Ortega es la correcta, con épsilon. La
segunda aparicién cambia, o bien debido a que pretende hacer énfasis en la cuarta silaba, o bien
involuntariamente porque cite de ofdo el término, ya que las dos pronunciaciones suenan igual
en nuestra lengua]
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Igualmente su empleo junto con mp@rov Leg[es] VI, 780 B — dre kaza
apxag wpawTov EyEveETo.

w77

Neue Zuricher Zeitung — 15 Dic[iembre] [19]47

76 [En la edicién bilingiie en griego-latin en Platonis Opera, ed. cit., vol. 11, p. 370. La expre-

sién griega aparece en 780 B 3]

77 [6/9-19. Recorte de periddico titulado “Die Sokratesdichtung”, de Hans-Rudolf Schwyzer,
publicado, como anota Ortega en el recorte, en Neue Zuricher Zeitung — 15 diciembre 1947. De
ahf la datacién de la carpeta aquf reproducida. En la parte posterior del recorte se reproduce
un programa de conferencias sobre filosoffa y politica, en que aparecen dos espafioles: Manuel
Jiménez Quilez y Antonio Truyol Serra.

Ofrecemos la traduccién al castellano del articulo, “La poesfa socrética”, a continuacién:
“Qué sabemos sobre la vida de Sécrates, aquel asombroso ateniense que, a los setenta afios de
edad, fue condenado a muerte por sus propios conciudadanos? ;Y en qué consistia su doctrina,
para que las generaciones posteriores lo reconocieran como fundador de la filosofia 4tica, bajo
cuyo influjo el pensamiento occidental permanece hasta nuestros dias? La respuesta a estas pre-
guntas no podemos obtenerla de Sécrates mismo, pues no dejé nada escrito. En cambio, existe,
dentro del primer siglo después de su muerte, una abundante literatura acerca de él que, aunque
en gran parte se ha perdido, todavia es lo suficientemente rica como para permitirnos reconstruir
una imagen fidedigna de su vida y de su ensefianza. Adem4s, tenemos la fortuna de que los cua-
tro hombres a quienes debemos noticias sobre Sécrates se acercaron a su tarea con propdsitos
tan distintos, que deberfamos poder encontrar al verdadero Sécrates en el punto de interseccién
de esas cuatro miradas.

Este procedimiento, tan ttil en otros casos, donde es necesario separar un ntcleo objetivo
de una envoltura subjetiva, fracasa aqui por completo. El tinico de los cuatro autores a quien
podemos reconocer sentido histérico, Aristételes, nacié después de la muerte de Sécrates y, por
lo tanto, para sus breves anotaciones dependié de la literatura ya existente. En cambio, el tnico
que con certeza escribié durante la vida de Sécrates, el comediégrafo Aristéfanes, llevé a escena
a un Sécrates que contradice de manera tan absoluta a todos los demds testimonios, que desde
hace tiempo no se sabe cémo explicarlo, salvo suponiendo que el poeta simplemente utilizé el
nombre del Sécrates viviente para satirizar al tipo, ya por entonces anticuado, del filésofo natural
extravagante. Asi, la eleccién se reduce a Jenofonte y a Platén, que, sin embargo, no coinciden
en absoluto. Hay investigadores que rechazan a Jenofonte como absolutamente poco fiable, por-
que escribié sus «Recuerdos» de Sécrates recién una generacién después de su muerte y porque,
ademds, carecfa tanto de profundidad intelectual como de la grandeza necesaria para compren-
derlo. Platén, en cambio, habrfa sido un testigo de confianza, puesto que bajo la impresién de la
arrolladora personalidad de Sécrates comenzé a filosofar. Otros, sin embargo, sostienen lo con-
trario: que precisamente Platén incurrié en el mayor error histérico, atribuyéndole a Sécrates de
manera constante sus propios pensamientos; mientras que Jenofonte, aunque carente de talento
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© Herederos de José Ortega y Gasset.

literario, habrfa mostrado cémo aquel gran hombre amaba una exposicién sencilla de las leyes
generales y posefa una memoria mds segura que su propia capacidad de reflexién. De estas difi-
cultades surge nuevamente la tendencia a regresar a Aristételes, en quien al menos se reconoce
un objetivo claro: dejar a Sécrates sus doctrinas genuinas, mientras que Aristéfanes y Platén, por
motivos cémicos o filoséficos, no pudieron deformar los rasgos corporales del personaje.

De este circulo vicioso sin salida se atreve, recientemente, Olof Gigon (Friburgo i. Ue.) a dar
un salto radical en su Sokrates (coleccién Dalp, editorial Francke, Berna 1947). Afirma de una
vez por todas que «Sécrates», como sujeto actuante de la historia de la filosoffa griega, permanece
para nosotros inaprehensible, porque no poseemos ningtin texto que haya querido informarnos
sobre la vida y la doctrina del Sécrates histérico. M4s bien, lo que tenemos sobre Sécrates son
tan solo ficciones, al igual que ocurre con otras figuras de la Antigiiedad —por ejemplo, con Pit4-
goras o con Diégenes—, de quienes no poseemos mds que relatos sin valor biografico ni histérico.
Los didlogos de Platén no nos han llegado porque fueran los més fiables desde el punto de vista
histérico, sino porque son de gran valor artistico. Las Memorias de Jenofonte, por su parte, no
se conservaron porque reprodujeran a Sécrates tal como fue en cuerpo y alma, sino porque
constituyen un breviario ameno de sabidurfa edificante. El hecho de que poseamos didlogos
completos unicamente de Platén significa solo que él llevé ese género literario a su culminacién,
no que lo hubiera inventado. Es m4s, es probable que entre los didlogos socréticos perdidos —de
los que atin tenemos noticia— hubiera algunos mds antiguos que los didlogos platénicos; incluso
cabe pensar que existieran didlogos sin Sécrates, que hubieran servido de modelo a los didlogos
socréticos. Tales obras debieron de ser composiciones en las que se narraban «aparentes aconte-
cimientos histéricos», de modo que no importaba tanto la historicidad ni el suceso mismo, sino
la representacién realista de situaciones tipicas. El didlogo, entonces, incorporaba los contenidos
de la ciencia platénica y de la llamada ética socritica en el marco de una religiosidad ateniense
ya tradicional, y los vestfa con narraciones semejantes a las que desde antiguo circulaban sobre
los siete sabios. Estos relatos fueron proyectados sobre Sécrates y su vida. Al principio, este
motivo del «acontecimiento aparente» se vinculd quizd con la etiqueta hueca del «sabio que todo
lo sabe», y tal vez también con la figura del «pequefio burgués modesto» ante el cual capitula el
aristécrata extravagante. Con el tiempo, estas situaciones tipicas se fueron enriqueciendo y desa-
rrollando m4s y m4s. Pero era imposible, dentro de una sola obra, narrar hechos reales o fundar
verdaderas biograffas. La biografia de Sécrates nos ofrece, en cambio, solo una falsificacién.
Uno puede creerlo o no; pero esta respuesta incierta a las preguntas iniciales sobre la vida y la
doctrina de Sécrates tiene, al menos, la virtud de la honestidad.

La tesis de Gigon no es solamente original, sino que constituye una auténtica liberacién de
una situacién sin esperanza. Una cuestién, sin embargo, permanece enigmética incluso para él:
(por qué precisamente estos motivos, que se encuentran en diversos autores del siglo IV o que
todavia podemos reconstruir, se cristalizaron alrededor de Sécrates, cuando al principio eran
anénimos y podrian haber recaido sobre cualquier otro hombre extraordinario? Esta cuestién
coincide, en tltima instancia, con la de por qué justamente Sécrates fue condenado a muerte.
Por paraddjico que parezca: la injusta muerte de Sécrates fue al mismo tiempo una accién excep-
cional, y sabemos que esta injusticia arbitraria de la justicia fue, de nuevo, la tnica explicacién
de por qué Sécrates se convirtié en la figura central de la literatura dialégica. Hans-Rudolf

Schwyzer”]
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Resumen

El presente trabajo presenta el epistolario inédito
entre José Ortega y Gasset y su discipulo Luis Diez
del Corral, académico y catedratico de Historia de las
Ideas y de las Formas Politicas. El intercambio epis-
tolar, compuesto por veintiuna cartas —trece de Diez
del Corral y ocho de Ortega— abarca el periodo 1945-
1953, coincidente con el final de la Segunda Guerra
Mundial, el retorno de Ortega a la Peninsula y los
anos de aislamiento internacional del régimen fran-
quista. Las misivas ofrecen un valioso testimonio de
la continuidad de una tradicion liberal y humanista
en la Espana de la posguerra. Su tono, inicialmente
discipular y progresivamente mas intimo, revela una
colaboracién intelectual y personal entre maestro y
discipulo. Ademas de su valor biografico, las cartas
contienen reflexiones técnicas sobre el trabajo filoso-
fico y politico, iluminando el contexto histdrico e inte-
lectual en que se gestan proyectos como el Instituto
de Humanidades. Mencion especial merecen los con-
ceptos técnicos de Régimen mixto y Translatio Imperii
presentes en este epistolario y en la obra Ortega.

Palabras clave

Ortega y Gasset, Luis Diez del Corral, Instituto de
Humanidades, Liberalismo, Régimen mixto, Translatio
Imperii

Abstract

This paper presents the previously unpublished corres-
pondence between José Ortega y Gasset and his dis-
ciple Luis Diez del Corral, scholar and Professor of the
History of Political Ideas and Forms. The exchange,
comprising twenty-one letters —thirteen from Diez
del Corral and eight from Ortega—, covers the period
1945-1953, coinciding with the end of the Second
World War, Ortega’s return to the Iberian Peninsula,
and the years of international isolation under the
Franco regime. The letters provide valuable evidence
of the continuity of a liberal and humanist tradition in
post-war Spain. Their tone, initially that of a disciple
and gradually more intimate, reveals an evolving in-
tellectual and personal collaboration between master
and student. Beyond their biographical interest, the
letters include technical reflections on philosophi-
cal and political work, shedding light on the historical
and intellectual context in which projects such as the
Institute of Humanities were conceived. Particular
attention is given to the technical concepts of Mixed
Constitution and Translatio Imperii, which appear
throughout this correspondence and in Ortega’s own
writings.

Keywords

Ortega y Gasset, Luis Diez del Corral, Institute of Hu-
manities, Liberalism, Mixed Constitution, Translatio
Imperii

1. Introduccién y circunstancia vital

P resentamos el epistolario, inédito, entre el fil6sofo José Ortega y Gasset y
su discipulo el académico y catedritico de Historia de las Ideas y Formas
Politicas Luis Dfez del Corral. El intercambio epistolar abarca un periodo de
ocho afios; coincidente con el final de la Segunda Guerra Mundial y el acerca-
miento de Ortega a la peninsula tras su largo exilio. En 1942, Ortega deja Bue-
nos Aires y se instala en Lisboa. Y es, precisamente, en agosto de 1945 cuando
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50 José Ortega y Gasset — Luis Diez del Corral. Epistolario (1945-1955)

Ortega entra por primera vez en Espafia, veraneando en Zumaya, adonde le
es dirigida la primera carta. Las misivas comienzan con el envio al maestro de
la publicacién de la obra E/ liberalismo doctrinario, tesis doctoral de Diez del Co-
rral, y finalizan dos afios antes de la muerte del maestro; coincidiendo con un
telegrama de felicitacién, un 9 de mayo de 1953, fecha del setenta cumpleafios
de Ortega.

El conjunto documental consta de veintiuna cartas, en su mayorfa mecano-
grafiadas y autégrafas; procedentes del fondo personal de Diez del Corral ubi-
cado en el Archivo General de la Asociacién Catélica de Propagandistas-CEU
y del Archivo personal de Ortega y Gasset ubicado en la Fundacién Ortega-
Marafién. De las veintiuna cartas, trece son de Luis Diez del Corral a su
maestro y ocho de Ortega a su discipulo. El epistolario se desarrolla en un
perfodo crucial, tanto de la historia espafiola, como para la reconfiguracién
intelectual de Europa tras la Segunda Guerra Mundial. Entre 1945y 1953, Es-
pafia vive una situacién de aislamiento provocada por la naturaleza autoritaria
del régimen franquista. En este contexto de horizontes intelectuales limitados,
la presencia de Ortega va a ser esencial, aunque no exenta de polémica. Es
esta una época dificil de descifrar e interpretar desde el momento presente. La
cuestién que parece clara es que hay una fuerte disputa dentro de las diversas
corrientes del régimen autoritario sobre los limites de la apertura cultural.
Ortega estarfa en el centro de ella'.

El itinerario biogréfico entre Ortega y Diez del Corral adquiere un valor
excepcional porque testimonia una continuidad de una tradicién liberal y
humanista, previa a la Guerra Civil, que, pese a las restricciones politicas, logra
mantener una intensa comunicacién. Desde la carta inaugural, el tono de las
misivas hacia Ortega es de admiracién filial y este tono caracterizard toda la co-
rrespondencia. Las cartas revelan una relacién discipular nitida, inicialmente,
pero que evoluciona a un acercamiento personal e intimidad més estrechos, que
superan los margenes comunes del discipulado, estableciéndose una relacién
de colaboracién intelectual y personal; como puede verse en la dltima que le
dirige Ortega, justo después de su “mano a mano con Heidegger™.

Este epistolario se enmarca, por tanto, en la etapa de madurez de Ortega,
no exenta de dificultades, pero que corresponden a un momento de proyectos,
como el Instituto de Humanidades, y de intensa capacidad de trabajo: “Duran-
te los trece afios —afirma Zamora Bonilla— que van desde su llegada a Lisboa
hasta su muerte y a pesar de que tiene algunas etapas depresivas y padece un

! Antonio MARTIN PUERTA, Ortega y Unamuno en la Espaiia de Franco. Madrid: Encuentro, 2009,

p- 9.
% Ver carta ntimero 18 de esta edicién, de 12 de agosto de 1951.
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virus que le deja paralizado durante unos meses en 1943, Ortega puso en mar-
cha numerosos proyectos e inicié la composicién de algunos de sus escritos més
conocidos, aunque muchos de ellos quedaros inéditos™.

El contenido de la correspondencia nos permite conocer con mayor detalle
el contexto histérico y la circunstancia vital, asi como aportar algunos datos
biogréﬁcos de interés de los protagonistas; ademds de ser un complemento
inexcusable de la obra de creacién, ya que contienen ideas técnicas acerca del
trabajo intelectual abordado en esos afios tanto por el maestro Ortega como
por el discipulo Luis Diez del Corral. Las cartas, por tanto, no son sélo perso-
nales, sino con contenido intelectual.

Luis Diez del Corral comenzé sus estudios universitarios en 1928; combi-
nando los estudios de Derecho y Filosofia y Letras. En ese contexto conocié
al maestro Ortega; siendo él estudiante se publicé La rebelion de las masas. La
autoridad de Ortega era de gran envergadura, tanto entre estudiantes como
entre profesores de la Universidad Central de Madrid‘. En 1935, en una bre-
ve estancia en Madrid, entre dos semestres académicos en la Universidad de
Berlin, Ortega le hace saber que le gustaria verle. El joven alumno le visita en
la tertulia de la Revista de Occidente, situada en la madrilefia calle actualmente
llamada Gran Via, en el edificio de Espasa-Calpe:

Acudi con la natural timidez y Ortega me condujo a través de la gente congregada
en la tertulia hacia un despacho donde nos sentamos, preguntdndome por la situa-
cién de Alemania y especialmente, de su Universidad, con una amabilidad y un
afan de escucharme que, por extraordinarios, harfan dificil encontrar respuestas.
La tragedia mds grande e inexplicable de nuestro tiempo, el apoderamiento del
pafs que se hallaba a la cabeza de la ciencia y la cultura europeas por un partido
que predicaba los més irracionales mitos politicos y culturales, abrumaba a quien
tan bien conocfa Alemania y su vida cientifica, de la que habfa hecho de mensajero
en su propio pafs. En escasa medida podria satisfacer sus preguntas. Le conté que
segufan dando sus cursos en la Universidad de Berlin con gran concurrencia de
alumnos los filésofos Eduard Spranger y Nicolai Hartmann, su amigo de tiempos
de Marburgo, asf como el historiador Werner Sombart y famosos juristas de
origen judio. En bastantes casos, el de 1935 fue su dltimo curso®.

Posteriormente, Diez del Corral lee y estudia a Ortega con intensidad y
profundidad®. En 1942, le visité en Lisboa, y posteriormente le visita de nuevo

* Javier ZAMORA BONILLA, Ortega y Gasvset. Barcelona: Plaza & Janés, 2002, p. 453.

4 Luis DIEZ DEL CORRAL, Obras completas. Madrid: Centro de Estudios Politicos y Constitu-
cionales, 1998, vol. IV, p. 3614.

® Ibidem, pp. 3614-3615.

¢ Durante el periodo de la Guerra Civil el maestro no estd ausente. Tenemos constancia, por
notas de su archivo personal, de la lectura por Diez del Corral de varias obras de Ortega. En
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durante una de las primeras estancias de Ortega en Madrid, antes de 1948; afio
en que Diez del Corral se traslada a Parfs, como consejero cultural del régimen
de Franco. En este momento se reanuda e intensifica su intercambio epistolar.
“Fui a verle de nuevo —afirma Dfez del Corral— en una de sus primeras estan-
cias madrilefias a darle las gracias por el interés manifestado en su carta y ha-
blar de ciertos proyectos de trabajo. Me recibié, como cuando fui a verle siendo
simple estudiante, en un despacho contiguo a la sala de la tertulia, y tras una
breve conversacién me hizo sentar entre quienes la componian, y a ella seguf
asistiendo hasta que desaparecié paulatinamente afios después de la muerte
de Ortega™. En 1945, le escribe a Ortega: “Mucho celebro que después de ya
tantos afios de desgracia, se encuentre Vd. entre nosotros, y que tengamos la
posibilidad de ofrle los antiguos discipulos, que nunca quieren dejar de serlo™.

2. Anélisis del corpus epistolar
2.1. Instituto de Humanidades y entorno relacional

El Instituto de Humanidades aparece como uno de los ejes centrales del
intercambio epistolar. A través de €l se articula no sélo la colaboracién entre
Ortega y Diez del Corral, sino también la reactivacién del magisterio orteguia-
no en la Espafia de posguerra. Las menciones al Instituto comienzan en la carta
ntmero 3 (Parfs, 27 de noviembre de 1948), donde Dfez del Corral agradece

a Ortega el envio del Acta fundacional® y expresa su entusiasmo por “haberse

concreto, la lectura de “Notas del vago estio”, con anotaciones del pensamiento de Ortega re-
ferentes a materias como los castillos, el liberalismo y el Estado. Con posterioridad a la Guerra
Civil espafiola, Luis Diez del Corral recibe un premio nacional de literatura por su obra Mallorca
(Barcelona: Juventud, 1942). El galardonado envfa el libro a Ortega, con la siguiente dedicato-
ria: “A D. José Ortega y Gasset con el afecto y reconocimiento de un antiguo discipulo”. Este
volumen se puede consultar en el fondo bibliogrifico de la Fundacién Ortega-Marafién (sig.
ORT 911.375.9 (467.51) DIE). Para un mayor desarrollo se puede consultar: Ana SANCHEZ-SIE-
RRA SANCHEZ, “El magisterio vital de José Ortega y Gasset en la obra de Luis Diez del Corral”,
Revista de Estudios Politicos, 199 (2023), p. 46. Las lecturas formativas que Luis Diez del Corral
realizé durante su confinamiento en una embajada en Madrid son nucleares, un verdadero jalén
que funciona como pilar de su pensamiento y su vocacién intelectual. Para un mayor desarrollo
consultar: Ana SANCHEZ-SIERRA SANCHEZ, El liberalismo en el pensvamiento de Luts Diez del Corral. Los
contrastes como estructura de la vida historica. Madrid: Centro de Estudios Politicos y Constitucio-
nales, 2016.

7 Luis DiEz DEL CORRAL, Obras completas, ed. cit., IV, p. 3615.

8 Ver carta nimero 1 de esta edicién, de 23 agosto de 1945.

° En dicha Acta, Ortega comienza aclarando el término “humanidades”, explica los propésitos
del Instituto y el método de trabajo, a través de exposiciones y coloquios (José ORTEGA Y GASSET,
Obras completas. Madrid: Fundacién José Ortegay Gasset / Taurus, 2004-2010, vol. VI, pp. 533-545).
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Vd. lanzado ya a tan prometedora empresa” y su deseo de colaborar en la tarea
del Instituto. A partir de ese momento, el Instituto se convierte en un hilo con-
ductor de la correspondencia hasta 1950.

De acuerdo con el tono de las cartas, con el propio Acta y con la docu-
mentacién histérica, el Instituto de Humanidades se concibe como un espacio
privado de docencia libre. Ortega lo funda en 1948, junto con Julidn Marfas.
El objetivo era formar un grupo de colaboracién, siendo consciente de que las
teméticas exclufan las grandes audiencias: “invitamos —dice Ortega— a unos

"1, En el folleto se afirmaba la no pretensién

cuantos para trabajar en un rincén
de influenciar sobre la vida politica nacional, ni hacer proselitismo. El Instituto
viene a representar para Diez del Corral: “la proclamacién de la calma entre
las angustias que se sienten y se predican”. Luis Dfez del Corral valorara la
serenidad intelectual frente al dogmatismo ideolégico y preparar4 su participa-
cién en el curso de 1949-1950 sobre el Régimen mixto. El maestro Ortega le
ayudar4 con indicaciones bibliograficas. En carta de 19 de octubre vemos a un
Ortega optimista con la marcha del Instituto: “Creo que este va a tener un gran
éxito y nosvaa animar a todos. El titulo del curso que usted me da me parece
excelente. No creo que hay[a] nada que tocar en é]”2.

Ortega recomienda dos estudios clésicos sobre Polibio a Luis Diez del Co-
rral, de Richard Laqueur y Carl Wunderer, ademds de la obra sobre Maquia-
velo de Augustin Renaudet. Aunque el filésofo considera que esa obra sobre
Maquiavelo no es excelente; valora magnificamente Préréforme et humanwme a
Party pendant les premiéres guerres d’Italie (1994-1517), que fue publicada en 1916.
En esa obra, Renaudet no interpreta el humanismo renacentista como comtin-
mente se nos ha trasladado, una simple vuelta a la Antigiiedad clésica, y no
apoya, tampoco, la idea de ruptura entre la Edad Media y el Renacimiento,
sino que es partidario, al igual que Ortega y Diez del Corral, de una continui-
dad clara. El cambio para Ortega es tenue, diferencias de matiz®. Esta obra
estd presente entre los volimenes de la biblioteca personal de Ortega con anota-
ciones al margen y subrayados. Esta vasta obra de Renaudet estudia los ele-
mentos de la Reforma en 1494 y las doctrinas del siglo XV y primera mitad del

10 Thidem, 542.

"' Carta ndmero 3 de esta edicién, de 27 de noviembre de 1948.

12 Carta ndmero 7, de 19 de octubre de 1949.

!5 Ortega aquf plantea una distincién entre “estar en algo” y “ser algo”. El hombre del siglo
XV deja de estar en el cristianismo, pero el hombre del siglo XV, “como en forma mucho més
acusada nosotros, ha sido cristiano. ;Significa esto que lo haya dejado de ser? En modo alguno”

(En torno a Galileo, V1, 494).
4 “Estamos en medio del siglo XV —nos dice Ortega. Pero antes los iniciadores heroicos
del humanismo habfan sido parejos. Coluccio Salutati —nacido en 1331- alardea de estoicismo,

es decir, de irreligién, pero se muere su mujer y se retrae a la fe. Pasa el dolor y vuelve a hacer
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siglo XV1. En En torno a Galileo, en el capitulo dedicado a las épocas inestables,
de cambios y crisis, como es el siglo XV, afirma Ortega: “Es que la estructura de
la vida desorientada no permite posiciones firmes y estables en que el hombre,
de una vez para siempre, encaja consigo. Se estd —ya lo dije— en la divisoria de
dos mundos, de dos formas de vida y el individuo va y viene de la una a la otra.
De aqui las contradicciones de los hombres propiamente renacentistas: hoy son
paganos, naturalistas; mafiana vuelven a ser cristianos””.

A finales de febrero de 1950, Ortega escribe a Diez del Corral preocupado
por temas de gestién de derechos de autor con las editoriales Stock y Plon, asf
como problemas en las gestiones para que se mejore la traduccién de La rebelion
de las masas. En esa misma carta, Ortega manifiesta un cierto cansancio al fina-
lizar el curso del Instituto de Humanidades; se trata del curso de doce lecciones
El hombre y la gente. La primera leccién la dicté en el teatro Barcelé ante un
auditorio de 1.300 personas, como recoge en su obra Rockwell Gray's; el autor
se hace eco de una cierta hostilidad de la prensa y criticas financieras. Ortega
informa también a su discipulo de la constitucién en Aspen de una institucién
humanista pareja a la madrilefia. “El pequefio Aspen, perdido en el centro de
Estados Unidos en el estado de Colorado, se convertird en un circulo encantado
para Ortega””. Rockwell considera que Ortega pronto pierde la conduccién de
esa Institucién’.

Este fue el dltimo curso del Instituto de Humanidades; interrumpe su acti-
vidad a mediados de 1950. En la manera de expresarlo, parece que Ortega ya
lo sabe: “Aquf terminé el curso del Instituto, yo ya bastante fatigado en los ulti-
mos dias. Ahora un poco de vacacién e intentaremos luego nuevas aventuras””.
.Una nueva aventura, como la de Aspen, que comenta a renglén seguido? En
suma, no parece informar a su colaborador de que vaya a descansar y a conti-
nuar con la tarea del Instituto.

El andlisis de la correspondencia revela el entorno o tejido cultural del mo-
mento en torno a Ortega y Luis Diez del Corral, el Instituto de Humanidades
y Parfs. Entre los nombres contenidos en este corpus documental destacan:

frases estoicas. (...) En general, entre los humanistas propiamente tales predominaba la falta de
vergiienza. Estidiense, por ejemplo, para no hablar de los més conocidos, los que llevaron el cla-
sicismo a Francia ~Girolamo Balbi, Cornelio Vitelli y Fausto Andrelini—en el libro de Renaudet,
Préréforme et bumantsme a Paris, 1916 (ibidem, 462-463).

5 Tbhidem, 462.

1 Rockwell GRAY, Jooé Ortega y Gavvel: el imperativo de la modernidad. Madrid: Espasa-Calpe,
1994, p. 354.

7 Jordi GRACIA, Euparioles eminentes: José Ortega y Gassel. Barcelona: Taurus, p. 614.

18 Rockwell Gray, ob. cit., p. 343.

19 Carta ntimero 11 de esta edicidn, de 28 de febrero de 1950.
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Alfonso Garcfa-Valdecasas, Julidan Marfas, Teéfilo Hernando, Emilio Garcia
Goémez, Joan Estelrich, Nicolds Ramiro Rico (propuesto por Diez del Corral
para participar en el coloquio de su curso sobre el Régimen mixto) y Javier de
Salas (director del Instituto Espafiol de Londres)*. Especialmente, estos dos
dltimos vendrian del circulo més cercano a Luis Diez del Corral, pero entrarfan
en el entorno orteguiano en este momento. Entre ellos, hay miembros natos de
lo que se ha denominado Escuela de Madrid y otros muy cercanos a la érbita
orteguiana. Lo que se denomina Escuela de Madrid: un conjunto de maestros
y discipulos que se formaron en torno al magisterio personal de Ortega. Segin
Julidn Marfas, a esta escuela estarfan vinculados, “entre otros, Manuel Gar-
cfa Morente, Fernando Vela, Xavier Zubiri, José Gaos, Luis Recaséns Siches,
Marfa Zambrano, Antonio Rodriguez Huéscar, Manuel Granell, José Ferra-
ter Mora, José Antonio Maravall, Luis Diez del Corral, Alfonso G. Valdeca-
sas, Salvador Lissarrague, Paulino Garagorri, Pedro Lain Entralgo, José Luis
Aranguren y el autor de este libro™'.

El conjunto de nombres franceses citados en la correspondencia muestra
sélo una parte de la amplitud y densidad del entorno cultural en que se mo-
via Diez del Corral durante la posguerra: Gabriel Marcel, Thierry Maulnier,
Daniel Halévy, André Fabre-Luce, Paul Bastid. Desde Parfs, como consejero
cultural de Espafia en la Embajada, Luis Diez del Corral prolonga la proyec-
cién europea de Ortega, quien, desde Madrid recupera contacto con la cultura
francesa a través de autores eminentes y gestiones bibliograficas de su amiga la
directora de la biblioteca de la Sorbona Néelle Malclés. En la correspondencia,
se puede constatar no sélo un papel practico de compra y adquisicién de libros,
sino también de asistente en la investigacién. Los envios se hacfan a través de
valija diplomé4tica. El papel de Malclés en el epistolario trasluce una verdadera
mediacién cultural que permitié la continuidad del magisterio orteguiano en
tiempos muy diffciles. Desde su posicién en la Sorbona, proporcioné a Ortega
acceso a obras y ediciones extranjeras, desde fecha temprana. En 1936, cuando
Ortega est4 en Grenoble, ya gestionaba envios e informacién bibliografica. Por
la correspondencia presente en el Archivo de la Fundacién Ortega-Marafién,
vemos que le declara a Ortega que los libros que pueda no conseguir mediante
una bibliotecaria amiga de la Universidad de Grenoble, se los enviar4d como
préstamos suyos personales”. Los biégrafos tnicamente suelen destacar que
Ortega se alojé una temporada en la casa de la bibliotecaria en septiembre

2 “Le pongo estas lineas de parte de Javier Salas, Director del Instituto Espafiol de Londres,
para rogarle que, aprovechando su préximo viaje a Londres, dé una conferencia en dicho cen-
tro”. Carta niimero 12 de esta edicién, de 28 de febrero de 1950.

2 Julidn MARIAS, Huwtoria de la Filosofia. Madrid: Revista de Occidente, 1980, pp. 430-431.

2 Ver la carta del Archivo de Ortega de 6 de octubre de 1936, con sig. C-59/3c.
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de 1938 y que Ortega, en agradecimiento, le dedica £/ libro de las misiones, pu-
blicado en 1940%. A Luis Diez del Corral le llama la atencién y destaca en
las misivas la implicacién personal y preocupacién de Malclés en las gestiones
bibliograficas con el maestro. Le dice a Ortega: “Por cierto que cuando llegué
a la Biblioteca de la Sorbona encontré a Mlle. Malclés muy ocupada en la lec-
tura del libro de Adolf Menzel para encontrarle la cita que V. deseaba”. En
otra ocasién le escribe: “Hace un par de dfas que me llamé Mlle. Ma[l]clés muy
preocupada porque, seguin le habia escrito Vd. no habfan llegado a su poder
los libros que dltimamente le habfa enviado. Ya sabe Vd. lo impresionable que
es su buena amiga, a la que verdaderamente se podria aplicar con exactitud la
palabra «désolée»". De todo ello trasluce una implicacién afectiva clara.

A finales de 1950, escribe Luis Dfez del Corral explicando a Ortega su vuel-
ta a Madrid y le expresa sus deseos de que continte la actividad del Instituto
de Humanidades. Le declara: “Espero encontrarme dentro de poco en Ma-
drid reinstalado por completo, y como le he dicho varias veces, es Vd. uno de
los principales responsables de mi vuelta”. La vuelta completa se dilatard un
poco; ya que Luis Diez del Corral pasard una nueva temporada en Parfs, esta
vez, como observador de la UNESCO. Esto le permite estar cerca de Ortega
cuando visita en el mes de junio Parfs y cruza el Canal para recibir el docto-
rado honoris causa por la Universidad de Glasgow. Probablemente, a finales de
junio y principios de julio el matrimonio Diez del Corral viaja con Ortega a
Alemania. En Stuttgart, “Ortega recibié una considerable suma por derechos
de autor””. Entre 1951 y 1952, Ortega realizard diversas estancias en Munich.
Entre julio y agosto de 1951, da un curso de conferencias sobre sociologia en la
Universidad de Munich; el éxito es indudable, 500 personas llenan el auditorio
de la Universidad®. En agosto, Ortega se encuentra en Darmstadt con Heide-
gger, entorno a unos coloquios sobre £/ ser y el espacio. Escribe a Luis Diez del
Corral contdndole que “las cosas han ido aquf fant4sticamente. Todo culminé
en la Reunién de grandes arquitectos en Darmstadt, donde tuvimos un mano a
mano Heidegger y yo™.

En la misma misiva Ortega le comunica a Diez del Corral que ha visitado
a una amiga, a la que llama “la Walkiria”. Posiblemente se refiere a Liselotte

% Javier ZAMORA BONILLA, ob. cit., p. 420. Igualmente, el trabajo de Jordi Gracia recoge los
mismos datos (Jordi GRACIA, ob. cit., p. 542).

2 Carta ntimero 3 de esta edicién, de 27 de noviembre de 1948.

% Carta nimero 4, de 23 de febrero de 1949.

% Carta ndmero 15, de 11 de diciembre de 1950.

¥ Luis DIEz DEL CORRAL, Obras completas, ed. cit., 1V, p. 3620.

% Jordi GRACIA, ob. cit., p. 627.

» Carta ntimero 18 de esta edicién, de 12 de agosto de 1951.
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Faltz. Ortega muestra admiracién por su independencia: vive sola en un sitio
apartado con sus cuatro hijos. De la correspondencia presente en el Archivo de
la Fundacién Ortega-Marafién se deduce una proximidad afectiva®. Ortega la
ayuda econémicamente en diversas ocasiones; en torno a 1.000 marcos en una
ocasién y 200 en otra. Es una mujer culta y comprometida con los programas de
educacién democritica, posteriormente coautora junto con Diemut Schnetz
de la obra Biirgermitarbeit. Was und Wie in 52 Betspielen (Bonn: Presse- und Infor-
mationsamt der Bundesregierung / Stiftung fiir staatsbiirgerliche Mitverant-
wortung, 1979).

A continuacién, el folleto-programa del curso 1949-1950 del Instituto de
Humanidades, en que aparece el curso del Régimen mixto de Luis Diez del
Corral. Archivo General de la Asociacién Catélica de Propagandistas-CEU,
Archivo de Diez del Corral, sig. 78.

AULA NUEVA
¥

INSTITUTO

DE

HUMANIDADES

ORGANIZADO POR

JOSE ORTEGA Y GASSET y JULIAN MARIAS

Curso 1949-50

%

MADRID
1.9 49

% En el Archivo de Ortega, ver las cartas con sig. C-141/13, N-21/12 y C-152/22.
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PROGRAMA DE LOS CURSOS Y COLOQUIOS

El Instituto de Humanidades inicia en el mes de noviembre

de 2949 ol segundsciclo de sus actividades. Aungis las personas

bl i e Reeirabitch el flsarns, v o
peoro mas pmplia rind o AT ISR M e

quios que van a comenzar seguidamente:

1.° EL HOMBRE Y LA GENTE.
Curso de doce lucciones, por José Ortega y Gasset.
ToE] e

Vida humana. —Mundo, contorno y circunstancia.—Aqui,
akt z allt.—Bate, .y aqil,—Brionatahses Meafortsptivos 3 pro-
nombres personales.— Antigiedad y posteridad.

IL E!l hombre.

"B wosotros; 16, yo.—Brcve cxtuesiba on torao & oll:

IT Ex cataleccion e piauentalaygenso,

El individuo tnico y el individuo vago.—Perspectiva de

humanidad: el préjimo y el lejano.—Persona, reglamento y bu-
rocracia.

IV. Mecditacién del saludo.

Toiinn o ol g, s ) 4
T R T

3

v. Eld ! el IV. El misterio técnico de la poesia de San Juan dela Cruz.
: cidieis il foial V. Monstruosidad y belleza del «Polifemos de Gangora. -
Decir, hablar y callar.—Lengusje.—Conversacién.—Gra- VL o tubels 4o Barseo s

nhies x ol E Rl e Mediocis VI El ronaso afietiveen 14 poesta’ de Quavedo!
VITL Complementos y ressmen del curso. e

VI Meditacion de la textulia.
El decie de In gente: op P«.Ll.c.._r.m T | ,ﬁ[‘" bl sl = Lo s e e e, dede < 26 de

verdad sobre cel alma colectivar. —Ejemplo: la portuguesia o
01 Meditacion de la saudades.—La up-iok-? LRADOAY
VIL. El Estado.
Poder piblico.—Genealogia del Ectado.

VHL. El Derecho.

consuetudinario y Le - sobre el derech
5, i:,::“:uae,a.. Alf,‘.&".;;r.;;.cn:;

3.° GEOGRAFIA SOCIAL DE ESPANA.

La Politica.
Curso de tres lecciones, por Julio Caro Baroja, seguido de

un Cologuio-discusién de cinco sesiones.

En cnte curso, que plantea uatems, de ue suera|y posible
disciplina, se trata de remontas Ia corsiente de ln integracién de
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nos.—La familia.—cClasess socisles.—La cgente del bronces y
Lu chucna socicdads.

¥ ¥ 39dMOH 13

X Negion aliracn crsngeiin

T S AP Dl e a e v ,W.Ja,z.. T
manas. sadmed 1R I
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ciedad que cs la nacién espaiola, para pregunturse, mis alla
de loa antigios Reinos, = Lis unidndiehociules dhenores 3 mis
aniigune, o comascss—la Mancha, In Rioja, Is Buscha—, sus
caracteres geogrificos, histéricos y sociolégicos, y aun, por detris
le esas comarcas, llegar a las sociedades mas elemenules de la
época romana y precromana. En el coloquio interyendrin gedgra-

1 Hos, historiadores, dialectélogos, socislogos, ete.

Exte curso se dard los lunes, a I sice, desde el 23 de noviembre.
Las fechas del cologuio se indicardn oportunamente.

4” CARACTERISTICAS DEL ARTE DE GOYA.
Curso de tres lecciones, por Enrique Lafuente Ferrari, segui-
do de un Cologuio- discusién de cinco sesiones.
Nuestro gran historiador de la pintura espaiiola va a precisar
con el méximo rigor posible lac caractesfsticas del aste de Goya.

Pmm.Jo =ll.;, se pl.mnin los yxolenu més vivos, en un
di onde listas de diversas

a,.c..,l..,.,

Este curso se dari los lunes, a las ocho, desde el 12 de diciembre.
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5" LA GUERRA.
Curso de tres lecciones, por Alfonso Garcia Valdecasas.

La guerra es un hecho social decisivo en la historia. Hoy
aparece como una mortal amenaza para el futuro del hombre.
Constituye una obsesién, Por eso mismo hay que meditar sobre
ella, serenamente, tratando de poner claridad en lo que ha sido
¥ e lo que pueds e

Este curso se dard los lunes, a las siete, desde el o de enero.

MATRICULAS
6.° EL REGIMEN MIXTO COMO IDEA ¥ COMO FORMA PO-
LITICA. Curso de José Oxtega y Gasset. . . . . . 100 ptas. cada cuatro sesiones.
»  Dimaso Alonso.. .. ... ... 100 » > > >

Curso de cuatro lecciones, por Luis Diez del Corral, seguido

G Baraias

déwin colotginio. discilaibi MO EH S aipnds? 5 AN R
Se trata de exponer con rigor y discutir la gean experiencia, 5  Alfonso Garcia Valdecasas.. . 100 » el curso completo.

sohee Hodo.de 1 sbignedbdogecessidBllanbgimasndd ghbicrno. R T B i Cocal 7 o SRR B e,
Ete cureo se dard los sabados, o las ocho, deede el 36 de noviembre > Julién Mastas.. oo 100 » el curio completo.

7." COLOQUIO-INVESTIGACION SOBRE EL METODO HISTO-
RICO DE LAS GENERACIONES.

Planteado por Julién Marias, con diversos colaboradores.

Las personastquie o solicien y scan adumitidas poe los orga-
nizadores del Instituto podrén colaborar en la discusién y apli-
cacién del método histérico de las generaciones, sobre el cual
Tulita LS YLD tutio do doce Tocctanes o] oo snte
wion Nlicessaskleadanilaie do stsa bajons serotod b ank Fuha o

coloquio, al que podrin asistir los que se matriculen en &l.

Estas sesiones—en niimero de seis—se celebrardn en martes, de sicte a

nueve, desde el 22 de noviembre

Todos estos cursos se celebrarin en los dias indicados—con la interrup-
cién de las vacaciones de Navidad—en el Salén de la Cémara de Comer-

El Instituto facilitars la asistencia de los jévenes y de los obreros que
se interesen en seguir los estudios, proporcionindoles matsiculas de coste mas

médico o completamente gratuitas.

Las inscripciones pueden hacerse en las direcciones que a continuacién

ac detallan. El cobro se efectuaré a domicilio.

Aula Nueva. Serrano, 53. Teléfono 25-46-63.

Revista de Occidente. Oficinas: Bérbara de Braganza, 13. Teléfono
33-30-43.

Librerfa de Revista de Occidente. Serrano, 29. Teléfono 35-93-06.

Librerfa Clan. Arenal, 18. Teléfono 31-53-2a.

Libreria Insula. Carmen, 9. Teléfono 22-14-66.

Libresta Len Stuches Cuesta. Descogatio, 10, 6.% Teléono 3a-56-71.

cio (Alcald, 69), a excepeién el curso de José Oxtega y Gasset, que ten-
di lugar en el cine Barcels (calle de Barcels, 11).

6

2.2. Cuestiones de pensamiento politico: el liberalismo doctrinario, la
Translatio Imperii y el Régimen mixto

El estudio de los pensadores doctrinarios franceses y su vertiente espafiola
fue la tesis doctoral de Diez del Corral. Este trabajo tiene un claro influjo orte-
guiano. En la correspondencia se puede constatar que la palabra de Ortega en
el “Prélogo para franceses” de La rebelisn de las masas fue un impulso y acicate
para el dificil trabajo, iniciado con anterioridad. Ortega muestra la emocién de
que sus palabras hayan tenido una influencia, sea “de uno o de otro modo, para
sugerir o para colaborar (...). El escritor, sobre todo viejo escritor, es el eterno
ndufrago que arroja una botella al agua la cual contiene su mensaje”. El joven
discfpulo espera con ansiedad el parecer de Ortega. Este parecer le llega de
forma indirecta mediante noticias de Jose Marfa de Areilza, que le felicita y
comunica que ha terminado la lectura de su obra sobre el doctrinarismo liberal,
informéndole de que “Lequerica y Ortega y Gasset, que han almorzado hoy
aqui, han comentado conmigo la obra en términos elogiosos”.

51 Carta niimero 2 de esta edicién, de 28 de septiembre de 1945.
% Carta de José Marfa Areilza a Luis Dfez del Corral, de 1 de septiembre de 1945. Archivo
General de la Asociacién Catélica de Propagandistas-CEU, Archivo de Dfez del Corral (en
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Ortega valora el pensamiento doctrinario porque su “estilo intelectual no
es sélo diferente en especie, sino como de otro género y de otra esencia que
todos los demds triunfantes en Europa antes y después de ellos”%. Los doctrina-
rios eran hombres de principios y procedimientos, pero no de dogmas. Intenta-
ron salvar el abismo abierto entre la revolucién y la reaccién. En su obra, Dfez
del Corral estudia y sistematiza ese estilo: profundo sentido histérico, huida del
idealismo y del positivismo y un intento de salvar los dualismos, polarizaciones
O contrastes presentes en la ontologfa de lo real®. En suma, un espiritu acomo-
daticio alejado de extremismos ideoldgicos. Los doctrinarios entendieron la en-
trafia plural de las creencias que constituyen la vida individual y colectiva; una
forma dual de vida que tiene la paradoja de que la homogeneidad no es ajena a
la diversidad®, o que la unidad no implica homogeneidad. Por tanto, que liber-
tad y pluralismo, como afirma Ortega, “son dos cosas reciprocas y (...) ambas
constituyen la permanente entrafia de Europa”.

A finales de 1948, escribe Diez del Corral a Ortega” y le comunica que ha
estado en la Sorbona y ha encontrado a la bibliotecaria buscando una cita para
el filésofo en un libro de Adolf Menzel. El concepto técnico era la translatio
Imperii. Este concepto se enmarca entorno al curso del Instituto de Humanida-
des impartido por Ortega en el invierno de 1948 sobre filosoffa de la historia
(aunque no es un concepto que guste a Ortega) y el examen critico de la obra
de Arnold J. Toynbee. Hay dos concepciones histéricas que han predomina-
do en la historia del pensamiento desde la Antigiiedad. La concepcién ciclica
caracterfstica del mundo clésico, que vefa el desarrollo histérico como un fené-
meno biolégico, con sus fases de crecimiento, plenitud, decadencia y muerte.
De otra parte, la concepcién unitaria, universal y progresista, que procede de
fuentes judeocristianas, y que domina en Occidente desde San Agustin. Pero

adelante, AG-ACdP-ADC), sig. 20-5. Viene a constar, como recoge la biograffa de Jordi Gra-
cia, que Ortega ha accedido a diversos reencuentros con altos cargos: “No parece sacar malas
sensaciones de sus encuentros ni del otofio ni del verano anterior, cuando han sido frecuentes
otros reencuentros casuales con mucha gente conocida en San Sebastidn o en la misma Zumaya,
acompafiado de Rodriguez-Acosta, de varios altos cargos como José Félix Lequerica o el conde
de Motrico. El mismo Areilza le ha invitado a pasar el dia en el palacio de los Churruca y Ortega
ha accedido. No cambia Ortega. Le pasa entonces poco mds o menos lo que le pasaba antes: es
solicitado, pero nada solicito” (Jordi GRrACIA, ob. cit., p. 579).

% “Prélogo para franceses”, en La rebelion de las masas, TV, 359.

3 Ana SANCHEZ-SIERRA SANCHEZ, El liberalismo en el pensamiento de Lutis Diez del Corral, ed. cit.,
pp- 78-79.

% TV, 352. Més adelante defiende Ortega que la unidad y la diversidad, en su conjugacién, es
el tesoro de Occidente (IV, 356).

% 1V, 358.

5 Ver carta ntimero 3 de esta edicién, de 27 de noviembre de 1948.
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en el siglo XX, con el significado de la Primera Guerra Mundial y la aparicién
de grandes potencias no europeas, esa concepcién universalista entra en crisis
y reaparecen Iinterpretaciones histéricas de signo contrario, como son las de
Spengler y Toynbee.

El concepto de imperium en la obra orteguiana viene a significar poder de
mando. En Hwtoria como sistema y Del Imperio Romano, abordando la tem4tica
estatal, considera Ortega que el Estado constituye una presién sobre los
individuos. “Consiste en imperio, mando; por tanto, en coaccién, y es un
«quieras o no»"%. El término translatio implica el paso de ese poder de man-
do. Pero el término trandslatio Imperii no es el mero agregado de los dos térmi-
nos; un traspaso o delegacién de poder, y ello porque la cuestién del mando
y la obediencia es nuclear para entender la historia universal. La relacién
mando y obediencia, para Julien Freund, es una nota esencial de lo politico
y es para Ortega la cuestién crucial de toda sociedad. El término trandslatio
implica que con el paso del poder “se deja una herencia, una transmisién —ya
sea simbélica, espiritual o concreta e incluso territorial- de una legitimidad.
La sucesién, en cambio, no implica necesariamente la continuidad, sino un
relevo puramente cronolégico”. El tema de la legitimidad® y la ilegitimidad
es crucial en el curso que sobre la interpretacién de la historia en torno a
Toynbee imparte Ortega. La cuestién de la trandslatio Imperii es el concepto
técnico clave para entender la critica a Toynbee y la propuesta de Ortega de
una interpretacién histérica en base y en torno a la razén histérica, el hilo
conductor de su curso.

Ortega revela, en la primera sesién del curso, al final de su exposicién,
la concepcién griega y romana concerniente a la historia del origen del

3 Historia como sistema y Del Imperio Romano, V1, 116.

% Giovanni COLLAMATI, Imperatori d( pergamena. Roma: Viella, 2025, p. 136.
4 “Ahora se comprende lo que he llamado legitimidad. Algo es juridicamente legitimo —el
Rey, el Senado, el cénsul- cuando su ejercicio del Poder est4 fundado en la creencia compacta
que abriga todo el pueblo de que, en efecto, es quien tiene derecho a ejercerlo. [Esto no pasa
en Europa desde la Revolucién Francesa. Conste que no es de ahora, sino desde la Revolucién
Francesa]. Pero, como hemos visto, al Rey no se le reconoce ese derecho aisladamente sino que
la creencia en que es el Rey o el Senado quien tiene derecho a gobernar sélo existe como parte
de una creencia total en cierta concepcién del mundo que es igualmente compartida por todo el
pueblo, en suma, el convensus. Esa concepceién, dijimos, es, tiene que ser, religiosa. [No vale, pues,
hablar de legitimidad pretendiendo tratar la cuestién como si fuera exclusivamente juridica.
La legitimidad no es mas que uno de los efectos de una comun y total creencia]. De aquf que
cuando —por unas u otras causas— esa creencia total comun se resquebraja, se debilita o se des-
vanece, con ella se resquebraja, se debilita o se desvanece la legitimidad” (Sobre una nueva inter-
pretacion de la bhuwtoria universal. Exposicion y examen de la obra de Arnold Toynbee: A Study of History,

IX, 1293-1294).
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poder®. Consideraban que todo, ex Oriente lux, nace como el Sol en Oriente
y declina en Occidente, incluido “el Imperio”, como nocién general de un
continuum histérico:

recordaban o vefan que el Poder, el mando del mundo, el Imperio, se habfa
ido moviendo, desplazando y como emigrando de un punto de la tierra a otro.
En efecto, sabfan que primero habfa habido el Imperio de los asirios y que
de all{ el mando pasé al Imperio de los persas, de donde a su vez se trasladé
a Macedonia, con Alejandro el Magno, y que en su tiempo acababa de llegar a
las manos del pueblo romano. Es decir que, por lo visto, el Imperio emigra de
Oriente a Occidente, lo mismo que las estrellas. Esto tenfa que producirles
una impresién un poco tosca. Lo curioso es, sefiores, si oteamos la historia
desde Roma hasta acd, que con el Imperio ha seguido aconteciendo lo propio,
ha seguido trasladéndose, moviéndose de Oriente a Occidente. Es lo que lla-
maban translatio Imperil. Es decir, que, por lo visto, la historia sigue el mismo

curso sideral®.

En lineas subsiguientes plantea el interrogante del curso en torno a esta
cuestién: “La translatio Imperii parece, pues, una ley del mundo. ;O es sélo un
aspecto que nos proporciona la experiencia? Esto vamos a verlo al entrar ahora
paso a paso en la obra de Toynbee” (IX, 1205). En el desarrollo posterior de las
lecciones, Ortega trata de la cuestién literal de la trandlatio Imperii, aunque sin
mencionarla con ese nombre, a propésito de la constitucién del Sacro Imperio;
cuando aborda y analiza el imperium como poder supremo o mando militar,
la potestad del tribuno de la plebe. Pero también aborda la cuestién de una

‘" En el capitulo sexto de la obra citada anteriormente del profesor Collamati, titulado

“¢Translatio Imperii? Re e storie e confronto”, podemos encontrar la arqueologfa de este con-
cepto y su uso posterior como dindmica de legitimidad histérica del ejercicio del mando. Histé-
ricamente se constata el intento de conectar los diversos dominios que se han sucedido a lo largo
de la historia, comenzando por Mesopotamia, Persia, el mundo helénico y terminando en Roma.
Con el cristianismo, Roma no sélo no pierde su posicién privilegiada, sino que subirfa un puesto,
pasando del cuarto al quinto imperio. Esta es la interpretacién que en el siglo IT d. C. ofrece el
comentarista Hipélito en base al capitulo segundo del Libro de Daniel. En la visién del soberano
de Babilonia aparece una estatua con la cabeza de oro, los brazos y el pecho de plata, el vientre
de bronce, las piernas de hierro y los pies de hierro mezclado con arcilla. Cada uno de esos mate-
riales representaba una etapa diferente de la historia y la sucesién civilizatoria que cree entrever
Toynbee. Segtin este autor, el oro simbolizaba Babilonia, la plata Persia, el bronce el Imperio
Alejandrino y, finalmente, el hierro, Roma. Esta estatua serfa destruida por una gran piedra, que
serfa la venida de Cristo en la historia. Esta interpretacién la adopta también San Jerénimo y
fue la lectura cldsica y transmitida a los siglos medievales. Antes de ello, no es posible hablar de
translatio, en sentido estricto, sino mds bien de sucesién imperial (v. Giovanni COLLAMATI, ob.
cit., pp. 136-137).
21X, 1204.
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translatio Imperii figurada a través de la institucién moderna del Estado. “Que-
de, pues, claro lo que intento decir: en la Civilizacién Greco-romana como en
la Civilizacién Occidental ha habido una legitimidad —primaria, fundamental
y prototipica que es la monarqufa y a esta sucedié otra: la legitimidad fundada
parcial o totalmente en la soberanfa popu]ar, la democratica, que es también
o atn efectiva legitimidad pero que lo es ya en forma deficiente, insaturada,
superficial y sin raices profundas en el alma colectiva”®.

(Estd el concepto de la translatio Imperii en la obra de Adolf Men-
zel? Los intentos de la bibliotecaria de la Sorbona por ayudar a Orte-
ga fueron, segtin se desprende de la correspondencia, infructuosos. En la
biblioteca personal de Ortega puede consultarse la obra Beitrige zur Ges-
chichte der Staatslebre*, en que se analizan histéricamente desde la Antigiie-
dad hasta la Modernidad las cuestiones en torno al Estado, entendido no
como orden artificial o m4dquina (Estado moderno), sino de manera am-
plia, como mecanismo de mando (imperi); al igual que lo entiende Orte-
ga, como hemos visto anteriormente en Hidstoria como sistema y Del Imperio
Romano. Menzel aborda la cuestién de la transferencia y legitimidad del
poder imperial en el capitulo segundo, en el que afronta la Edad Media.
Para Althusius, hay una transmisién del poder desde el pueblo a los ma-
gistrados. Y en los capitulos dedicados a Hobbes y Spinoza, el moderno
contrato social vendria a ser una transferencia de la potestas —dice Menzel
(Machtiibertragung)—delosindividuos al soberano. Es necesario también desta-
car, siguiendo anotacionesy subrayados delaobra por Ortega, lateorfa po]l’tica
defendida por Marsilio de Padua en el capitulo XII de su obra Defensor Pacts.
Porque en la Edad Media —afirma Menzel y subraya Ortega— la autoridad
sin precedentes del estagirita pudo ser invocada por Santo Tomds de Aquino
en favor de una doctrina politica mondrquica, como por Marsilio de Padua
en apoyo de la soberanfa popular. La uncversitas civium (comunidad de ciuda-
danos) posee no sélo poder de legislar sino supremo poder®.

Respecto a la dltima cuestién que abordamos en este punto, el Régimen
mixto o la Constitucién mixta, podemos afirmar una actitud profundamente
critica de Ortega. No obstante, el maestro apoya el interés de Diez del Corral
en abordar la cuestién en un curso del Instituto de Humanidades, de cuatro

4 Ibidem, 1289.

“ Adolf MENZEL, Beutrige zur Geschichte der Staatslehre. Wien: Holder-Picheler-Tempsky,
1929. Presente entre los volimenes de la biblioteca personal de Ortega y Gasset (sig. ORT
321.01 MEN).

“ En alemdn, “die hochate executive Gewall”. Ver nota a pie de pagina 2.1, con resaltado de Or-
tega, en la pdgina 28 de la obra de Menzel, Bectrige zur Geschichte der Staatslebre.
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lecciones, seguido de otros cuatro coloquios de discusién. Esta cuestién ya
emerge muy sutilmente en el curso de Ortega del pasado afio, Sobre una nueva
(nterpretacion de la historia universal; porque esta idea entronca con la cuestién de
la soberanfa y la concepcién moderna del Estado: emerge con constancia en la
historia por la decadencia de las formas de gobierno y la necesidad de estabili-
dad politica; de anastasia, en términos aristotélicos®. El Régimen mixto es, en
palabras de Ortega y Gasset:

La reaccién a esa opinién desesperada respecto de las posibilidades de las for-
mas politicas consiste entonces en imaginar una constitucién que tenga la gracia
de reunir los principios de todas las demds, a fin de que unos y otros se regulen y
compensen: que haya un poco de Monarqufa, y otro poco de Aristocracia y otro
tanto de Democracia. De esta suerte tal vez serd posible evitar esa permanente
inquietud que marcha sobre la historia. Y esta es la segunda idea: la constitu-
cién mixta, que va a dar que hacer a todos los pensadores, desde Platén, que la
anuncia, no en La Repuiblica primero, sino en su libro tltimo que escribe siendo
casi decrépito, Las leyes, que luego va a razonar con mucho detalle Aristételes,
como si fuera, en realidad, una idea formal, cuando no es sino un pfo deseo con
el cual afrontar la desesperacién de la politica®.

Luis Diez del Corral, en cambio, valora muy positivamente la idea de mix-
tura y la considera el auténtico testamento de la ciencia politica griega®. El
Régimen mixto no es una mera forma de gobierno, sino una forma politica en
su mds radical y sustantivo sentido. Esto viene a significar no solo una forma
juridica externa, sino una estructura social con el conjunto de cosmovisiones e
ideas que la configuran. Cuando Dfez del Corral analiza el pensamiento politi-
co de Platén, del que emerge la idea de constitucién mixta, cae en la cuenta de
que no es tan importante la maquinaria de la organizacién de las formas poli-
ticas. “Las leyes no contienen en su doctrina de la constitucién mixta de gobierno
una serie de férmulas de componente en que, desengafiadamente, se desgrana
el unitario ideal politico, al choque de la implacable realidad. La doctrina de
la constitucién mixta de gobierno se encuentra sélidamente basada en los fun-
damentos filoséficos de la vegunda navegacion platénica”. En el pensamiento
platénico, la doctrina del régimen mixto surge cuando la atencién del filésofo
se centra en un plano de politica practica, siguiendo la nocién del justo medio y
armonfia, que tiene origen pitagérico. Por tanto, se enlazarfa con su pensamien-
to ético y metafisico. Toda esta visién, que se expuso en el curso del Instituto de

W IX, 1203.

7 Idem.

“ Luis Diez DEL CORRAL, Obras completas, ed. cit., 1V, p. 3296.
4 Ibidem, p. 3305.

Revista de
Estudios Orteguianos
N° 51. 2025

noviembre-abril

ISSN: 1577-0079 / e-ISSN: 3045-7882



288.-G0€ ‘NSSI-®/6.00-2.G) ‘NSSI

ANA SANCHEZ-SIERRA SANCHEZ 45

Humanidades, se enmarca en un contexto en el que Platén es fuertemente de-
nostado e, incluso, acusado de totalitario. El propio Toynbee se muestra en su
obra A Study of History contrario al pensador ateniense. La obra de Crossman,
Plato Today, de 1937, es también paradigmaética de esta tendencia. Pero destaca,
especialmente, la obra de K. Popper, publicada en 1945, La vociedad abeerta y sus
enemigos; el primero de sus volimenes se titulé £/ hechizo de Platon.

En el curso del Instituto de Humanidades se abordé este tema con toda
hondura. Ortega participé en el didlogo y en los coloquios posteriores. Por sus
notas de trabajo podemos afirmar que para Ortega el tema del régimen mixto
toca el problema del ejercicio del poder piblico y la idea de Derecho como una
convencién social variable. La consecuencia es preguntarse si puede el derecho
ser empleado y crear una constitucién estable®. Data Ortega en dichas notas
la cuestién en torno al siglo V a. C. Es un momento de disturbios, de conflictos
como las Guerras del Peloponeso. En este contexto, la monarquia y la oligar-
quia tienen una diferente manera de afrontar los problemas y expresan una
peculiar relacién de poder. Ante esa peculiaridad, no entiende bien el filésofo si
es posible la mixtura. Ortega afirma claramente que todo ello es consecuencia
“del fracaso de toda politica”'. En estas notas de trabajo se recoge un fragmento
textual de la Politica de Aristételes (Libro VI, Capitulo VII). Capitulo donde
Aristételes desarrolla los tres modos de combinacién y mezcla. El fragmento
apuntado por Ortega es el siguiente: “Mas para que el resultado de estas com-
binaciones sea una mezcla perfecta de oligarquia y de democracia, es preciso
que al Estado, producto de la misma, se le pueda llamar indiferentemente oli-
gérquico o democritico, porque esto es evidentemente lo que se entiende por
una mezcla perfecta”. Ortega, a renglén seguido de este fragmento, apunta: “Es
decir, que no se sabe lo que es”®.

Para Ortega, la idea de constitucién mixta era una friaca mdxima, una
férmula desesperada, fundamentada como consecuencia del fracaso de la po-
litica. Diez del Corral reconoce un posible influjo orteguiano; por el cual, el
trabajo referente al curso del Régimen mixto del Instituto de Humanidades ha
quedado sin publicar, exceptuando el capitulo dedicado a Platén: “Me he pre-
guntado mds de una vez si el no haber concluido el libro sobre el régimen mixto
no se deberd a aquellos comentarios criticos de Ortega”. No obstante, pode-
mos concluir que el estudio, el interés y la concepcién de Diez del Corral del
Régimen mixto enlaza perfectamente con la linea de pensamiento humanista

5 Vid. notas de trabajo de la carpeta “Régimen mixto”, en el Archivo de Ortega, sigs. 8/59-1
v 8/569-2.

°! En la nota 8/59-2.

5 Nota 8/59-4.

% Luis DiEz DEL CORRAL, Obras completas, ed. cit., IV, p. 3617.
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y las diversas temdticas que aborda a lo largo de su vida y trabajo intelectual:
Ortega, el liberalismo, Tocqueville, los doctrinarios o el neoclasicismo, entre
otros. Para Luis Diez del Corral, laidea de mixtura dentro de la organizacién po-
litica es consustancial a su idea de liberalismo. Si bien, es verdad que lo mez-
clado ha variado enormemente a lo largo de la historia*. No es lo mimo la mixtu-
ra de Platén o de Aristételes, de Polibio o de Cicerén; en Santo Tomds y en la
Modernidad; en este tltimo caso, destacarfan Montesquieu y Locke.

En suma, la divisién de poderes —para Luis Dfez del Corral— es consecuente
con el nuevo pensamiento cientifico de la modernidad mecanicista, que tiene su
paralelo en la Antigiiedad con la teoria del Régimen mixto:

en Platén hallamos [siguiendo el andlisis de Morrow] no sélo la teorfa de la
mixtura entre los dos elementos mondrquico y democratico, sino también la de
las tres formas de gobierno: monarqufa, aristocracia y democracia. Tal mixtura
tripartita no fue una invencién de Dicearco, segin se ha creido, sino que se
encuentra ya en Platén. Polibio la consagrard en la literatura politica, y como es
sabido, a través de la tradicién medieval, tal doctrina llegard a Locke y Montes-

”55

quieu, y dem4s tedricos liberales de los tiempos modernos”®.

Nota a la edicién

Para esta edicién se han consultado el Archivo de la Fundacién José Ortega
y Gasset — Gregorio Marafién y el Archivo General de la Asociacién Catdélica de
Propagandistas-CEU, donde est4d depositado el fondo personal de Luis Dfez
del Corral. En las notas a pie de pdgina se especifica el lugar de cada carta
utilizada en la edicién.

El criterio utilizado en esta edicién es cronolégico y se han cruzado las car-
tas entre los corresponsales, de manera que su lectura mantenga la fisonomia
de un diélogo.

En la transcripcién, se han mantenido los rasgos estilisticos de los autores
(p. e, en el caso de Ortega: fliiido, rigoroso) incluyendo resaltes expresivos (p. e.,
mayusculas enféticas), asi como las peculiaridades morfolégicas y sintécticas
(lefsmos, lafsmos, concordancias ab Jsensum, pares de términos con y sin conso-
nantes implosivas del tipo vubstancia/oustancia, obscuro/oscuro, etc., y otros rasgos
propios de la ortograffa del siglo pasado) y las distintas graffas en nombres
de personas y lugares siempre que no sean una errata evidente. Se han nor-
malizado los usos graficos sin trascendencia fonética, pero se ha respetado la

% Ana SANCHEZ-SIERRA SANCHEZ, El liberalismo en el pensamiento de Luiis Diez del Corral, ed. cit.,
p. 42.
% Luis DiEz DEL CORRAL, Obras completas, ed. cit., IV, p. 3299.
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variacién que en algtin momento de la historia de la escritura haya podido tener
relevancia fénica. Se mantienen las grafias que indican una falta de distincién
fonémica tanto si emplean el grafema que indica la articulacién del sonido en
cuestién como las graffas que indican la falta de distincién mediante hiperco-
rreccién. Se mantienen también las grafias que pueden ser indicadoras de una
pronunciacién particular, asi como reflejo de la reproduccién de la oralidad
de la lengua popular o hablada. Se mantienen las graffas propias de sistemas
ortogréﬁcos distintos del académico y aquellas extrafias a la norma actual que
pueden ser reflejo de la reciente adopcién de un extranjerismo y el progreso de
su adaptacién al espafiol. Se ha modernizado la acentuacién en casos como fué/
Jue, guidn/guion y otros similares.

Las palabras o expresiones breves en lenguas distintas al espafiol se sefialan
en cursiva, incluso cuando no estdn resaltadas en la carta. Todo resalte de los
autores se sefiala en cursiva.

Se ha evitado al maximo la intervencién de la editora en el texto, de modo
que se mantiene la versién original incluso cuando se ha detectado algin lapsus
calami —generalmente de precisién de una fuente al citar el autor de memoria.
Estos lapsus se sefialan en nota al pie.

Toda intervencién de la editora en el texto se indica entre corchetes [ ].
Cuando una palabra o grupo de palabras ha resultado ilegible, se marca con
[cleg.]. Cuando se interrumpe el manuscrito, bien porque se ha dejado una frase
sin completar, bien porque falta alguna p4gina o se han perdido unas lineas, se
refleja con [...].

Las palabras que aparecen de forma abreviada en el texto se desarrollan
incluyendo entre corchetes lo afiadido por la editora, excepto las abreviaturas
més frecuentes en los epistolarios como “Ud.”, “D.”, “Dfia.”, “M.”, “Mme.”,
“etc.”, “ptas.”, “cts.”, “s. r. c.” (“se ruega confirmacién”), “q. b. s. m.” (“que besa
su mano”), que se mantienen. Las abreviaturas utilizadas en las fechas se han
desarrollado sin que se haya considerado necesario sefialarlo entre corchetes.
Cuando las cartas no estan fechadas, se sefiala entre corchetes [s. f.] o se indica,
también entre corchetes, la fecha que se colige de los datos de la investigacién.

Todas las notas al pie, salvo que se indique lo contrario, son de la editora. En
las mismas, se han anotado fechas, datos, personas aludidas, acontecimientos,
etc., que se piensa que hoy requieren una explicacién para un lector comtn.

Respecto a la puntuacién, se respeta esencialmente la que aparece en las
cartas, pero se ha ajustado cuando se considera que asf se facilita la lectura.

La editora ha intentado intervenir en la edicién sin marcar su impronta des-
de un punto de vista interpretativo de la obra y de la biograffa de los autores de
estos epistolarios, porque se trata de poner a disposicién de los investigadores y
del publico en general nuevas fuentes, la mayorfa de ellas hasta ahora inéditas o
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muy poco conocidas, que completan el corpus textual orteguiano al tiempo que
dan informacién de las personas con las que se carteé y de una época muy rica
de nuestra historia reciente.

Por tltimo, la editora desea expresar su agradecimiento a Ivdn Caja por
la ayuda prestada a lo largo de todo el proceso de edicién, asf como a Jorge
Magdaleno y a Marfa Luisa Ferndndez, director y personal, respectivamente,
de la Biblioteca y Archivo de la Fundacién Ortega-Marafién. Su gratitud se
extiende también a la familia Diez del Corral por la donacién del legado de su
padre y por la confianza depositada en este proyecto.
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(17
[De Luis Dfez del Corral a José Ortega y Gasset]
Noja (Santander)?
93 de agosto [1945]

Sr. D. José Ortega y Gasset.
Zumaya.

Mi querido amigo:

Supongo habri recibido Vd. un ejemplar de mi libro “El liberalismo doc-
trinario”, que le envié hace unos dfas. He querido que Vd. lo tuviera recién
impreso por una cierta relacién de paternidad® con él, que al menos filialmente
le atribuyo.

! Archivo de José Ortega y Gasset en la Fundacién José Ortega y Gasset — Gregorio Ma-
rafién (en adelante, AO), sig. C-59/13a. Carta manuscrita, de cuatro pdginas tamafio cuartilla y
firmada.

2 Membrete tipografico: localidad de Noja.

* Luis Dfez del Corral da cuenta a Ortega de su paternidad intelectual a través de su tesis
doctoral sobre los liberales doctrinarios; sefialando cémo el “Prélogo para franceses” de La re-
belion de las masas, publicado casi diez afios antes, fue un acicate indispensable en la elaboracién
de su arduo trabajo de investigacién. Sefiala Ortega en dicho prélogo: “quiero tener el valor de
afirmar que este grupo de los doctrinarios, de quienes todo el mundo se ha refdo y ha hecho mo-
fas escurriles es, a mi juicio, lo més valioso que ha habido en la politica del continente durante el
siglo XIX. Fueron los tnicos que vieron claramente lo que habia que hacer en Europa después
de la Gran Revolucién” (José ORTEGA Y GASSET, Obras completas, 10 vols. Madrid: Fundacién
José Ortega y Gasset / Taurus, 2004-2010, vol. IV, p. 358. En adelante, todas las citas de las

Obras completas de Ortega se realizan segtin esta edicién).
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Cuando comencé a trabajar sobre las ideas politicas de los doctrinarios, las
lineas que les dedica en su Prélogo para franceses de la “Rebelién de las Ma-
sas”¥ me dieron necesitados 4nimos y la esperanza de que el esfuerzo que en la
tarea pusiese no resultarfa infructuoso. Vd., mejor que nadie, puede asegurarlo.
Por eso espero ansiosamente su parecer.

Bien sabe Vd. las dificultades que el tema ofrece; la amplitud y la diversi-
dad de matices de un pensamiento tan rico y sutil como el de los doctrinarios.
Llevado por la intencién de recogerlo con la mayor fidelidad posible el libro ha
resultado demasiado prolijo y abigarrado. Le encuentro bastantes mds reparos
de los que suele descubrir un autor a su obra reciente; pero, de todas formas,
espero que rememorar en estos graves y confusos momentos un pensamiento
politico de tan subidas calidades como el de nuestros doctrinarios, puede ser de
general provecho.

Mucho celebro que después de ya tantos afios de desgracia, se encuentre
Vd. entre nosotros, y que tengamos la posibilidad de oirle los antiguos disci-
pulos, que nunca quieren dejar de serlo.

Recuerdos afectuosos para su familia, a los que se unen los de Rosario y
Pablo®, queda de Vd. suyo su afmo® amigo

Luis Diez del Corral

Noja (Santander) por Besanga’.

4 Ortega, en pleno exilio, edita en francés con un prélogo extenso La rebelion de las masas. Lo
firma en la localidad de Oegstgeest, cercana a la Universidad de Leiden (Holanda), en mayo de
1937.

® En 1942, Luis Dfez del Corral contrae matrimonio con Rosario Garnica Mansi; hija de Pa-
blo Garnica, presidente de una de las entidades financieras mds importantes de Espafia, el Banco
Espafiol de Crédito (Banesto). Resulta frecuente que, en las férmulas de despedida de su corres-
pondencia, tanto Ortega como Dfez del Corral incluyan alusiones a Rosario y a Pablo Garnica.

¢ Esta abreviatura se reitera en las diversas cartas para despedirse de su maestro. Refleja un
profundo afecto y cercanfa dentro de la formalidad y respeto a su maestro (afmo. viene a signi-
ficar afectisimo o afectuosisimo).

7 Ubicado después de la firma, a modo de postdata, escribe Luis Dfez del Corral la localidad
de Noja, donde se encuentra, afiadiendo “por Besanga”. Besanga es una localidad del interior de
Navarra no cercana ni a Noja, ni a Zumaya, a donde envia esta carta a Ortega.
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[2]°
[De José Ortega y Gasset a Luis Diez del Corral]
Lisboa, 28 de septiembre de 1945

Sr. Don Luis Diez del Corral
Noja, (Santander)’

Mi querido amigo: Recibf su libro en el momento de partir y su tarjeta cuan-
do ya estaba de viaje y tuvo que serme remitida aqui.

Escuso decirle la emocién que me ha causado ver cémo su libro cumple un
profundo deseo manifestado por mi en lo que escribi el afio 1937. Mis pala-
bras'’, en efecto, eran muy deliberadamente un acto de corrupcién de menores.
Se trataba de conquistar para este tema y trabajo un hombre joven y diestro.
Ignoro, claro est4, si previamente a esos parrafos de mi escrito existia en Vd. el
apetito de sumergirse en ese asunto y solo necesitaba una espoleta para que se
lograse el disparo. En cualquiera de los casos me es igual ya que veo cémo de
uno o de otro modo, para sugerir o para colaborar, han servido mis palabras.

El escritor, sobre todo viejo escritor, es el eterno ndufrago que arroja una
botella al agua la cual contiene su mensaje.

Con muchos saludos a Rosario y a Pablo reciba un abrazo de su amigo

Ortega

8 Archivo General de la Asociacién Catélica de Propagandistas-CEU. Coleccién Luis Diez
del Corral (en adelante, AG-ACdP-ADC), sig. 20. Carta de una hoja mecanografiada, con firma
manuscrita.

? Aparece subrayado.

19 Ortega, en dicho prélogo, expresa sus dudas respecto a que el ptiblico francés realmente
conozca el pensamiento doctrinario, valioso en sf mismo, ya que “no existe un sélo libro donde
se haya intentado precisar lo que aquel grupo de hombres pensaba, como, aunque parezca in-
creible, no hay tampoco un libro medianamente formal sobre Guizot ni sobre Royer-Collard”
(IV, 359). En la misiva reconoce Ortega que su propésito deliberado era atraer a un joven investi-
gador dispuesto a asumir la responsabilidad de abordar esa tarea y afrontar el vacfo existente en
torno a la cuestién. “Garantizo —afirma Ortega— a quien se proponga formular con rigor siste-
matico las ideas de los doctrinarios, placeres de pensamiento no esperados y una intuicién de la
realidad social y politica totalmente distinta de la usada. Perdura en ellos activa la mejor tradi-
cién racionalista en que el hombre se compromete consigo mismo a buscar cosas absolutas; pero
a diferencia del racionalismo linfatico de enciclopedistas y revolucionarios, que encuentra lo ab-
soluto en abstracciones bon marché, descubren ellos lo histérico como el verdadero absoluto”

(idem).
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Lisboa, 28 de Setiembre de 1945

sr. Don Lufs Dfez del Corral

Noja, (Santander)

Mi querido amigo: Recibi su libro en el momento vde partir
vy su tarjeta cuando ya estaba de viaje y ‘tuvo que serme remitida aql_J.:\'..

Escuso decirle la emocidn que me ha causado ver como su
libro cumple un proflundo deseo manifestado por mi en lo que escribi el afio

5 dag

1937, Mis palsbres, 0, eran my deliberaddmente un acto de corrup-

cién de menores. Se‘trataba dé conquistar para eéte tema y trabajo un hom- )
bre joven y diestro. Ignoro, elaro e‘st_é, si previamente a esos pirrafos de
ni escrito existia en Vd el spetito de sumergirse en ese asunto y Solo ne-
cesitaba una espole’ca. para que se lograse el disparo. En cualquiera de los
casos me es iguel ya que veo como de uno o de otro modo, pars sugerir o pa-
ra colaborar, han servido mis palabras.

El escritor, sobre todo viejo escritor, es el eterno néu-
frago que arroja une botella al agua la cual contiene su mensaje.

Con muehos saludos _a' Rosario y a Pablo reciba un abrazo

41

de su amigo
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[31"
[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]
Embajada de Espafia en Paris"?
27 de noviembre de 1948

Sr. D. José Ortega y Gasset

Barbara de Braganza 12
MADRID

Querido D. José:

Muchas gracias por el envio de la magnl’ﬁca acta fundacional del Instituto
de Humanidades'. Me ha producido una gran alegria, en primer lugar, por
haberse V. lanzado ya a tan prometedora empresa y, en segundo lugar, por la
forma en que lo ha hecho. No sabe V. lo bien que sienta aquf su proclamacién
de la calma, entre las angustias que se sienten y sobre todo se predican.

Tan oportuno he encontrado su escrito que me permito aconsejarle su inme-

4

diata publicacién en Paris. Valdecasas' era de la misma opinién, que supongo

le habra expuesto a V. Yo no le he escrito antes porque deseaba anticiparle algo

positivo y, en efecto, me he puesto en relacién con diversas personas para ver

las posibilidades con que contibamos. La tltima y mds interesante es la de “La
P q y

Table Ronde”", que, como ya le he dicho varias veces, me parece la revista

""" AQ, sig. C-59/13b. Carta mecanografiada en una hoja por las dos caras, con firma manus-
crita. El cuarto pérrafo est4 subrayado al margen con un ldpiz rojo. En la segunda p4gina, bajo
la firma, hay un afiadido manuscrito por Diez del Corral en tinta negra.

12 Membrete tipografico, que aparece también en las cartas siguientes. En 1948, es nombrado
consejero cultural en la Embajada de Espafia en Parfs, puesto que desempefia hasta finales de
1950. En la carta aparece Paris sin tilde.

!5 En la Fundacién Ortega-Marafién se encuentra el folleto del curso al que alude con agra-
decimiento Luis Dfez del Corral. Se puede consultar dicho prospecto, que, a modo de prueba de
imprenta, contiene las correcciones autégrafas de José Ortega y Gasset. AO, sig. B-155/5. Vid.
en Obras completas, “Instituto de Humanidades”, VI, 5633 y ss.

' Se refiere a Alfonso Garcfa-Valdecasas (1904-1993), alumno de Ortega en la Universidad
Central, catedratico de Filosoffa del Derecho desde 1930 y colaborador cercano en el proyecto
del Instituto de Humanidades.

'S Considera Luis Diez del Corral que Za Table Ronde es la revista mds interesante y prestigio-
sa en lengua francesa. Propone a Ortega publicar el acta fundacional del Instituto de Humani-
dades en ella, aunque pueda encontrar ciertos inconvenientes a los que no alude explicitamente.
Ortega no publicard el acta fundacional del Instituto de Humanidades en ZLa Table Ronde; pero
sf un texto siete meses después de la sugerencia y gestiones de su discipulo: “L'amour chez
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Nedd
Nt

de maés altura en la actualidad. Ayer vi con Estelrich'® a su secretario Thierry
Maulnier, que ha acogido con mucha simpatia la idea.

No sé si encontrard V. algtin inconveniente para la inmediata publicacién de
su escrito; pero me atrevo a adelantar que no pocos de los que puedan presen-
tarse, si en ello se piensa un poco, tornanse en argumentos favorables. El hecho
de que sea un escrito hasta cierto punto de ocasién, el caricter jovial y emprende-
dor que tiene, los mismos problemas de organizacién del trabajo intelectual que
V. toca, son extremos que no pueden menos de interesar actualmente al pliblico
parisién.

Espero sus noticias para concretar la cuestién con “La Table Ronde” y, de
todas formas, me permito sugerirle la conveniencia de dar, si no el indicado
escrito, algin otro, pues considero que tanto el momento actual como el ins-
trumento publicitario que le indico son los mas adecuados para tomar contacto
con los medios intelectuales parisinos.

Por fin, en el cuarto intento, he podido entrevistarme con Mlle. Malcles'.
Recién llegada a Paris cayé enferma y no he podido verla hasta hace unos diez
dfas. Me recibié muy amablemente y me ha dado toda clase de facilidades para
sacar libros de su biblioteca y adquirir, por su mediacién, los que desee. Por lo
que se refiere a sus peticiones, se encargé de la compra de los libros que no le
he enviado a V., dejandole para ello el dinero cobrado en Stock. El total, segin
costa en la factura que le entregué con varios libros a principios de octubre, es
de 7/4.502 francos'. En cuanto a los libros que le he enviado, no me acuerdo ya de
su importe, y no merece la pena que nos ocupemos de ello. No hay que decir
que también en este particular me tiene a su entera disposicién.

Stendhal”, en el nimero de julio de 1949, pp. 1066-1084. Es un trabajo de 1926, que habia sido
recogido en 1941 en su obra Estudios sobre el amor.

16 Se refiere a Joan Estelrich (1896-1958); pertenece a la red de relaciones intelectuales que
orbitaban en torno a la Revista de Occidente, especialmente en su dimensién internacional: actué
como intermediario cultural entre Espafia y Francia. La misiva da cuenta de ello. Estelrich fue el
anfitrién de una reunién, auspiciada por el politico catal4n Cambd, en la que participaron junto
a Ortega, Gregorio Marafién o Fernando de los Rios, entre otros. En este encuentro, celebrado
en el hotel Ritz de Barcelona, se intenté preparar una salida a la situacién politica nacional tras
la dictadura de Primo de Riveray el gobierno formado por el general Ddmaso Berenguer (Javier
ZAMORA BONILLA, Ortega y Gasvet. Barcelona: Plaza & Janés, 2002, p. 310).

17 Se refiere a Noélle Malcles, directora de la biblioteca de la Universidad de La Sorbona. En
1935, Ortega pronuncia el discurso inaugural del Segundo Congreso Internacional de Bibliote-
carios organizado por la IFLA (Internacional Federation of Library Associations and Institu-
tions) en Parfs. Este episodio brindé a Ortega el apoyo intelectual y bibliografico de la directora
de la biblioteca de la Sorbona. Un acceso privilegiado a las fuentes y recursos del que también
fue beneficiario Diez del Corral, especialmente, para la preparacién del curso sobre el Régimen
mixto para el Instituto de Humanidades de Ortega.

18 Subrayado en tinta negra.
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Por cierto que cuando llegué a la Biblioteca de la Sorbona encontré a Mlle.
Malclés muy ocupada en la lectura del libro de Adolf Menzel" para encontrarle
la cita que V. deseaba. Supongo que le habra escrito explicdndole su fracaso:
ninguna nota del libro hacfa alusién al tema “Traslatio Imperii”. Como expre-
sién técnica supongo se refiere al traslado de la potestad imperial de los roma-
nos a Carlomagno y le sugiero la posibilidad de encontrar alguna orientacién
en el libro de Dempf “Sacrum Imperium”.

Por la valija le envio textos de la UNESCO sobre los “Derechos del Hom-
bre”. Supongo que le interesarédn y no dejardn de divertirle”. Le ruego que me
envie més folletos sobre el Instituto de Humanidades, pues los que me mandé
ya los he repartido.

Mucho desearfa poder colaborar con Vd., dentro de la escasa medida de
mis fuerzas, en la tarea del nuevo Instituto. Sigo preocupado con la cuestién
del “Régimen mixto” de que le hablé el afio pasado, asi como con Tocqueville.
También me interesa mucho ahora el goticismo, en especial su arquitectura.

Recojo y 160 tOdO 10 que puedo sobre el particular y son ya varias decenas las

19 Adolf Menzel (1857-1938), jurista austriaco, especialista en teorfa del Estado y experto en
ciencias politicas. Ortega, como se puede leer en la carta, y hemos visto de manera més detallada
en la presentacién de estos documentos, est4 interesado en el concepto técnico de la traslatio Im-
peril. Este concepto se inserta en el contexto de su primer curso sobre Toynbee del Instituto de
Humanidades de esta fecha. “La palabra translatio implica que, en el paso del poder, se deja una
herencia, una transmisién —ya sea simbdlica, espiritual o concreta— de una legitimidad. La suce-
sién, en cambio, no implica necesariamente la continuidad, sino un relevo puramente cronolégi-
co. Que un imperio suceda a otro no significa que se presente necesariamente como su heredero”
(Giovanni COLLAMATI, Imperatori Ji pergamena. Roma: Viella, 2025, p. 136). Ortega entiende la
legitimidad politica, “vida como libertad”, donde el orden en las instituciones no se impone coac-
tivamente, sino que se expresan en la estructura vital de la sociedad. Para Ortega, de alguna
manera, el recuerdo del Imperio Romano inspira las diversas formas de Estado (vcd., 1V, 352).

2 Probablemente, Luis Dfez del Corral se refiere a un ejemplar de £/ Correo de la UNESCO,
fundado en 1948 como érgano de difusién cultural de la Organizacién de las Naciones Unidas
para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, que se convirtié en un instrumento privilegiado de
diplomacia cultural en el periodo de posguerra. En ese marco, la revista contribuyé decisiva-
mente a la divulgacién de los principios de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos,
integrando la reflexién filoséfica y artistica en una pedagogia global de la convivencia. Véase E/
Correo de la UNESCO, n.° 1 (noviembre 1948) y ss.; disponible en linea en https://es.unesco.org/
courier. La datacién de la carta es anterior, pero muy cercana, a la solemne proclamacién de la
Declaracién Universal de los Derechos, que fue en Parfs el 10 de diciembre de 1948. ; Por qué
Luis Dfez del Corral afirma que la lectura puede interesar y divertir a Ortega? Interesar, porque
Ortega en sus obras, especialmente en La rebelidn de las masas, ha advertido del peligro de la co-
lectivizacién y ha defendido la autonomfa del individuo frente al Estado, y los derechos humanos
pueden tener un papel esencial en esta cuestién. Pero el pensamiento orteguiano vital e histérico
no entiende la absolutizacién de los derechos abstrayéndolos de toda realidad. Ortega y Gasset
considera que los derechos verdaderos aparecen y se consolidan en la historia (IV, 360).
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catedrales que hemos visto. Me acuerdo mucho de sus opiniones sobre el hom-
bre gético?', y celebrarfa, si se decide V. a venir por aqui, que visitdramos juntos
estos portentosos edificios medioevales.

Haga el favor de decir a Julidn Marfas que no se le olviden mis encargos y
que le escribiré dentro de poco.

Con recuerdos para su familia, reciba un fuerte abrazo de su buen amigo

Luis Diez del Corral

M. Malclés acaba de telefonearme para decirme que le tiene preparados
unos cuantos libros y que deseaba entregéarselos, por encargo de Vd., a Ber-
mejo para enviarlos por la valija. Ha quedado en que nos veamos el lunes para
presentarse a Bermejo, aunque no era necesario para utilizar la valija®.

I Para Ortega el hombre gético es el hombre medieval. Es un tipo humano, que se enfrenta-
ba a dos posibles formas de vida, dos cauces; uno orientado por las tradiciones y antiguos usos de
sus antepasados y otro, por las formas de vida grecorromanas, con su caracter formal y ejemplar.
Esta doble via es esencial para entender Europa y entender el fenémeno de las nacionalidades
(vid. V1, 775). Sobre la voluntad gética, transcribia en 1911 Ortega de Worringer (Problemads for-
males del arte gotico): “La pasién de movimiento que existe en esta geometria vitalizada —preludio
a la matemadtica vitalizada de la arquitectura gética— violenta nuestro 4nimo y le obliga a un es-
fuerzo antinatural. Una vez rotos los limites naturales de la movilidad orgénica, no hay detencién
posible: la linea se quiebra de nuevo, de nuevo es impedida en su tendencia a un movimiento na-
tural; nueva violencia la aparta de una conclusién tranquila y le impone nuevas complicaciones”
(“El hombre gético”, en “Arte de este mundo y del otro”, I, 449).

# Postdata manuscrita.
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v

27 ds neviswbre de 1948,

Sr.-D. José Ortega y Gasset
BArbara de Braganza 12
HADRID

!
Querido D. José: wt
Muchas gracias po# el envio de 1a magni-
fica #cta fundacionsl del Tnstituto ds Humanidades. Me ha produci-
do -una gran alegria, en priamer lugar, por. hsberse V. lanzado J& a-e
tan prometedora emzpresa y, en segundo lugar, por la forma en quer
lo“ha hecho. No sabe V. 10 bien gue sienta aqui su proclamacidn de
la calma, entre las angustias que se sienten y sobre todo se pre-
dican. - # !
Tan oportuno he encontrado su escrito que me permit = QSe=. ..
jarle su 3 e e T tec A T de la mise
ma opinién, que swongo le RAREE exbuesto a V. Yo no le he escrito: |
antes porque deseaba antic arle alzo positive ¥y en efecto, me he !
pugsto en relacidn con divdrsas personas para ver las posibilida- .
des con que contabamos. La filtima y més interesante es la de "La .
Table'Ronde“, que, como ya le he dicho varias Veces, me parece la-.
:revista de mas altura en la’actualidad. Ayer vi con Estelrich a su
;3cretario Thierry Vaulnier, que ha acosido con mucha simpatia la
o : Pl = 3 o
NO‘lé‘ si encontrari v Zin inece iente para la inmediata
publicacidn de su escrito; Pero me atrevo a adelantar que no pocos
de los que puedan presentarse, si en ello se piensa un poco, tor— .
nanse en argumentos favorables. EI hacho-de que sea un escrito hasge
ta cierto punto de ocasidn, & caracter jovial y emprendedor oue.
tiene, los mismos problemas/de organizacidn del trabajo intelectual
que V. toca, son extremos etle no pueden menos de interesar actual-
mentd al publico perisién. | = - e
Espero sus noticias paja concretar la cuestién con "La Table,
Ronde" y, de todas formas, W& pernito sugerirle 1a ‘toﬁve;‘%m‘
daT, si no el indicado escrito, algfn ot

§

&un otro, wsg;»cog;;iéerc aue tapto
el momento actual como el iﬁMﬁo‘??\xm‘efﬁmal 1
1os mis adecuados para tomaz® ntacto con los medios i
parisinos. ?g S e e

Por fin, en el cuarto im
alelds. Recién 1llegads a Pe

i _rrl_éyé"srnfema ¥ no ke podido verla

o, he podido éntrevistarme con ile,

E
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£

hasta hace unos diez dias. Me recibid muy amable@ente y me ha da-

o toda clase de facilidades para sacar libros & 2 biblioteca

y adquirir, por su mediacidn, losque desee. Por 1o gue se refiere:
a sus peticiones, se encargd de la compra de los libros que no- le

he enviado a V., dejandole psra ello el dinero cobrado en Stock.El

-total, segin consta en la factura que le entregué con varios 1i-

bros a principios de octubre, es de 14.302 fr . En cuanto a
los libros que e le he enviado, no e acuerdo ya de su importe, y
no merece la pena gue nos ocupemos de ello. No hay. que decir eue«: :
tazbién en este particular me tiene a su entera disnosicidn.

Por cierto aue cuando llegué 2 la Biblioteca de la Sorbona eny
contré a Mlle. ¥alclds muy ocupsda en la lectura del libro de 3
Adolf ¥enzel para encontrarle la cita cue V. deseaba. Siipongo gque
le habrad escrito explicandole su fracaso: ninguna nota del libro:
hacia alusién al tema "Traslatio Imperii". Como expresidn técnica.
supongo se refiere al traslado de la potestad imperial de los ro-
manos a Carlomagno y le sugiero la posibilidad de encontrar alguna-
orientacién en el 1libro de Dempf "Sacrum Imperium". er?

Por la valija le envio textos de la UNESCO sobre los "Berechos
del Hombre". Supongo que le interesaran y no dejaran de divertirie.
Le ruego aque me envie mas folletos sobre el Instituto de Humanida-
des, pues los que me mandd ya los he repartido. . St

Mucho desearia poder colaborar con V., dentro de la escasa -
medida de mis fuerzas, en la tarea del nuevo Instituto, Qizpﬂpreq—
cupsdo con la cuestidén del "Regimen mixto" de que le hablé el afio -
pasado, asi con con Tocqueville. También me interesa mucho ahora
el goticismo, en especial su arquitectura. Recojo y leo todo lo que
puedo sobre el particular y son ya varias decenas las catedrales. .
que hemos visto. Me acuerdo mucho de sus opiniones sobre el hombre
gdtico, y celebraria, si se decide V. a venir por aqui, que visita-
ramos juntos estos portentosos edificios medioevales. g

Haga el favor de decir a Julian Maris que no.se le olviden
mis encargos y que le escribiré dentro de POCO.

Con recuerdos para su familia, reciba un fuerte abrazo de su

F
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(41
[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]
Embajada de Espafia en Paris
Paris, 23 de Febrero de 1949

Sr. Don José ORTEGA Y GASSET.
MADRID.

Querido Don José:

Hace un par de dfas que me llamé Mlle. Ma[l]clés muy preocupada porque,
segun le habia escrito Vd. no habian llegado a su poder los libros que dltima-
mente le habia enviado. Ya sabe Vd. lo impresionable que es su buena amiga, a
la que verdaderamente se podria aplicar con exactitud la palabra “désolée”. Lo
que habfa ocurrido con los libros es que por una equivocacién del servicio de
valijas de la Embajada no habfan sido remitidos durante mi ausencia, a pesar
de que se me aseguré lo contrario a mi vuelta de Madrid. Ya los he enviado
personalmente hace unos dfas y espero que estardn en su poder. Si todavia
no los ha recibido, puede enviar a buscarlos a la seccién de valijas del Ministe-
rio de Asuntos Exteriores.

Hace unos dfas estuvo cenando en casa Gabriel Marcel® que me pregunté
mucho por Vd. y por sus conferencias en el Instituto de Humanidades. Tiene mu-
chos deseos de verle por aqui y piensa invitarle como Presidente que es de
la Asociacién “Les Amitiés Européennes”. El sidbado pasado estuve en un
almuerzo dado por dicha asociacién en honor del Ministro de Asuntos Exte-
riores de Bélgica. Asistieron un centenar de personas: entre los escritores que

% AQO, sig. C-59/13c. Carta mecanografiada en una hoja por las dos caras, con firma manus-
crita. En la segunda pégina, bajo la firma, hay un afiadido manuscrito por Diez del Corral en
tinta negra.

2 Gabriel Marcel fue un filésofo francés (1889-1973). En 1924 se convierte al catolicismo y
es considerado junto con H. Bergson y M. Blondel como precursores de la corriente personalista.

% Les Amitiés Européennes, fundada en Parfs en 1926, fue una asociacién cultural orientada
a estrechar los vinculos intelectuales entre las naciones europeas tras la Primera Guerra Mun-
dial, mediante conferencias, publicaciones y redes de intercambio académico.
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conocfa Daniel Halevy®, Fabre-Luce?”, Bastid®, etc.; destacados industriales y
financieros y bastantes politicos desde el grupo radical-socialista hasta el sector
mondrquico més ligado al Conde de Paris. Al final de la comida el homenajeado
expuso sus ideas sobre la viabilidad politica de la unidad europea.

También Monsieur Voisin?, Secretario de la Unién francesa federalista, —en
fntima relacién con la Asociacién presidida por Marcel— tiene deseos de que dé
Vd. una conferencia en su centro a la que, segtin él, asistirfa una nutrida y cali-
ficada concurrencia de escritores y politicos interesados en los fines que dicha
asoclacién persigue.

Como ve se habla de Vd. por estas tierras, a las que se debe animar a venir
para pasar algtin tiempo, aprovechando su proyectado viaje a Alemania. Pienso
hacer una escapada alli dentro de unas semanas y le tendré también al corriente
de mis impresiones sobre ese pafs.

Trabajo més de lo que Vd. se figura, en especial sobre los problemas del
“régimen mixto” que cada dfa me parecen mds interesantes. En cuanto a la ad-
quisicién de libros he dado dltimamente algunos buenos golpes.

Mucho siento no haber estado en sus tltimas conferencias, que segin me
dicen y escriben los amigos han sido magnificas. Mi més cordial felicitacién por
el éxito conseguido en todos los aspectos.

Con recuerdos para los suyos, reciba un abrazo de su buen amigo

Luis Diez del Corral

. Cuéntos paquetes de libros ha recibido Vd.?%

2% Daniel Halévy (1872-1962), historiador y literato francés.

7 Alfred Fabre-Luce (1899-1983) fue un escritor, periodista y ensayista francés, conocido
por su estilo provocador y sus posturas politicas controvertidas, que evolucionaron desde el
liberalismo y el europefsmo hasta un conservadurismo critico con la democracia parlamentaria.

% Se refiere a Paul Bastid (1892-1974), historiador del pensamiento politico francés. Des-
taca su obra Steyés et va pensée (1939), estudio fundamental sobre el abate Sieyes y el nacimiento
del constitucionalismo moderno.

» Probablemente se refiere a André Voisin (pseudénimo de André Bourgeois, 1912-1990),
dirigente francés del movimiento federalista de la posguerra. Fue secretario general de “La
Fédération” (un influyente grupo federalista francés) y en 1952 fue llamado a presidir el comité
ejecutivo de la Union Francaise des Fédéralistes (UFF).

% Postdata manuscrita.
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Paris, 23 de Febrero de 1949

Sr. Don José ORTEGA Y GASSET.
M ADRID.

Querido Don José :

Hace un par.de dfas que me 1lamd Mlle. Maclés muy
preocupada porque, segun le habia escrito Vd. no habian
llegado a su poder los libros que Ultimamente le habfa en-
viado. Ya sebe Vd. lo ompresionable que es su buena.amiga,
a la que verdaderamente se podria aplicar con exactitud la
palabra "désolé¥. Lo que habfa ocurrido con los libros es
que por una equivocacion del servicio de valijas de la Em-
bajada no habian sido remitidos durante mi ausencia, a pe-
sar de que sé me asegurd lo contrario a mi vuelta de Madrid.
Ya log he enviado personalmente hace unos dias y espero que
estaran en su poder. Si todavia no los ha recibido, puede
enviat a buscarlos a la seccion de valijas del Ministerio
dé Asuntos Exteriores. :

Hace unos dfzs estuvo cenando en casa Gabriel Marcel
que me preguntd mucho por Vd. ¥ por sus conferencias en el
Instituto de Humanidades. Tiene muchos deseos de verle por
aqui y piensa invitarle como Presidente que es de la Asocia-
cidén "Les Amitiés Européennes". El sdbado pasado estuve en
un almuerzo dado por diche asociacidén en honor del Ministro
de Asuntos Exteriores de Bélgica. Asistieron un centenar de
personas : entre los escritores que conocfa Daniel Halevy,
Fabre-Luce, Bastid, etc.; destacados industriales y finan-

- cleros y bastantes polltigos desde el grupo radical-socia-
lista hasta el sector mondrquico mis ligado al Conde de Pa-
ris. Al final de la comida el homena jeado expuso sus ideas

- sobre la viabilidad politica de la unidad europea.
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También Monsieur Voisin, Secretario de la I}nién francesa
federalista, -en intima relacion con la Asociacidn presidida
por Marcel- tiene deseos de que dé Vd. una conferencia en su
centro a la que, segun él, asistirfa una nutrida v calificada
concurrencia de esgritores y polfticos interesados en los fines
que dicha asociacidn persigue.

Como vé se habla de Vd. por gstas tierras, a las que se
debe animar a venir para pasar algun tiempo, aprovechando su pro-
yectado viaje a Alemania. Pienso hacer una escapada alli dentro
de unas semanas y-le tendré también al corriente de mis impresio-
nes sobre ese pais. 8

Trabajo mds de lo que Vd. se figura, en especial gobre los
problemas del "régimen mixto™ que cada dia me parecen mas inte-
. resantes. En cusnto a la adquisicidn de libros he dado ultima-
| mente algunos buenos golpes.

F

Mucho siento no haber estado en sus dltimas conferencias,
que segun me dicen y escriben los amigos han sido magnificas.
Mi mids cordial felicitaeidn por el éxito conseguido en todos los
aspectos.

Con recuerdos para los suyos, reciba un abrazo de su buen

Ly BE
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[6]"
[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]
Embajada de Espafia en Paris
11 de octubre de 1949

Sr. D. José Ortega y Gasset
Madrid

Querido D. José:

Le he enviado por valija el libro de Rosenzweig™. Si quiere tenerlo pronto
en su poder, lo mejor serd que envie a buscarlo a la oficina de valijas del Mi-
nisterio.

Ando déndole vueltas al titulo del curso en el Instituto de Humanidades
y hasta ahora lo mejor que se me ha ocurrido es “Historia del régimen mixto
como idea y forma politica”. La redaccién no es muy afortunada, pero me pa-
rece conveniente recoger en la rotulacién la expresién amplia y poco compro-
metedora de “régimen mixto” junto con la precisién del doble enfoque de “idea
y forma politica”. Trabajo cuanto puedo en la preparacién de las conferencias

1 AQ, sig. C-59/13ch. Carta mecanografiada de una pdgina, con firma manuscrita. Estd
recortada a tamafio cuartilla, probablemente para que cupiera en el sobre.

% Rosenzweig es un filésofo y tedlogo judio alemdn. La obra a la que se refiere la misiva
es Hegel und der Staat, presente entre los volimenes de la biblioteca personal de Ortega (sig.
ORT 1 Heg ROS). En esta obra Rosenzweig, siguiendo un método propio de la Historia de las
ideas, critica el pensamiento politico de Hegel, especialmente su concepcién del Estado como
culminacién del espiritu objetivo. El origen de esta obra del pensador alemén es su tesis doctoral
defendida en 1912 en la Universidad de Friburgo y dirigida por F. Meinecke. Entre Ortega y
Rosenzweig no hubo una relacién directa que se pueda documentar. Cuando Ortega visité a
Edmund Husserl en Friburgo en 1934, Rosenzweig habfa fallecido ya cinco afios antes. Pero
la temética del Estado y el sentido de la historia sf estarfan muy en consonancia, como hemos
desarrollado en la presentacién de esta correspondencia con la temdtica y las preocupaciones de
Ortega en este momento histérico.

% Para el curso 1949-1950, Luis Diez del Corral es invitado a explicar la doctrina del régi-
men mixto, que como se puede ver a lo largo de la correspondencia es, junto con Tocqueville, un
tema que interesa a Dfez del Corral desde el doble enfoque de ideas y formas politicas. La doctri-
na del régimen mixto, con diversos enfoques o versiones, es un legado sobresaliente de la filosoffa
politica del mundo antiguo y viene a significar la combinacién de monarquia y democracia en
Platén; oligarquia y democracia en Aristételes; monarquia, aristocracia y democracia en Polibio.
Esta doctrina es resucitada por los escoldsticos. En la época moderna se pueden vislumbrar sus
ecos en la teorfa de la divisién de poderes.

Revista de
Estudios Orteguianos
N° 51. 2025

noviembre-abril

ISSN: 1577-0079 / e-ISSN: 3045-7882



288.-G0€ ‘NSSI-®/6.00-2.G) ‘NSSI

José Ortega y Gavset — Luts Diez del Corral. Epistolario (1945-1955) 65

y mucho le agradeceré me haga las indicaciones bibliogréficas y de todo orden
que estime oportunas.
Le adjunto la dltima liquidacién de la traduccién de su libro “Ideas y creen-
cias”, que me envia Stock. Vd. me dird lo que quiere que haga con el importe.
Con recuerdos afectuosos para su familia, reciba un fuerte abrazo de su
buen amigo

Luis Diez del Corral
6 rue de La Tremoille
Paris
6’7 utgajaaa;ie 66_?0,&1
Leweis 11 de octubre de 1949

sr. D. Jose Ortega y Gasset
Madrid

 Querido D. José:

Le he enviado por valija el libro de
Rosenzweig. Si quiere tenerlo pronto en su poder,
lo mejor sera que envie a buscarlo a la oficina de
valijas del Ministerio. . .

Ando dandole vueltas al titulo del
curso en el Instituto de Humanidades y hasta ahora
lo mejor gque se me ha ocurrido es "Historia del
regimen mixto como idea y forma politica". La re-
daccion no es muy afortunada, pero me parece con-
veniente recoger en la rotulacién la expresion -
amplia y poco comprometedora de "regimen mixto™ -
ganto con la precision del doble enfoeue de "idea
y forma politica". Trabajo cuanto puedo en la prepi
racion de las confeencias y mucho le agradeceré
me haga las indicaciones bibliograficaes y de todo
orden que estime oportunas. .

: Le adjunto la ultima liguidacion de
la traduccién de su libro "Ideas y creencias", eue
me envia Stock. Vd. me dira lo eue quiere eué haga
con el importe. = : : i T

Con recuerdos afectuosos para su fa-
milia, reciba wn fuerte abrazo de su buen amigo

6 rue de La Teemoillie W
Paris e
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[6]"
[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]
Embajada de Espafia en Paris
17 de octubre de 1949

Sr. D. José Ortega y Gasset
MADRID

Querido D. José:

Recibi su telegrama en que me comunica la conveniencia de comenzar el
curso que me ha encargado el dfa 9 de noviembre. Haré todo lo posible por que
asf sea, pero no sé si para esa fecha tendré ultimados los asuntos que aqui me
retienen y podré encontrarme en Madrid. De otra parte, me gustarfa disponer
de algunos dias m4s para preparar el curso como es debido. Trabajo bastante y
con ganas: ya tengo terminada y en limpio la primera conferencia y adelantada
la segunda. Resulta un poco estrecho el marco de cuatro conferencias, pero asf
se ve uno obligado a condensar m4s y les evitaré no pocas tonterfas.

Si fuera posible darfa comienzo al curso entre el 20 y 25 de noviembre, para
dar dos conferencias en dicho mes y las otras dos a comienzos de diciembre,
quedando tiempo para un coloquio en ese mes y los otros tres en enero.

Hernando® me ha contado algunos incidentes con motivo del curso; espero
que no tengan importancia y que su curso dé comienzo en la fecha que tenfa
Vd. pensada.

(Qué le parece el titulo “Historia del régimen mixto como idea y forma
politica”, que el otro dfa le propuse?

En espera de sus indicaciones, y con afectuosos recuerdos para su familia,
queda suyo afmo. amigo que le abraza

Luis Diez del Corral

# AO, sig. C-59/13d. Carta mecanografiada en una hoja por las dos caras, con firma manus-
crita. Est4 recortada a tamafio cuartilla, probablemente para que cupiera en el sobre. Luis Diez
del Corral escribe el mismo dfa una misiva dirigida al coorganizador junto a Ortega del Instituto
de Humanidades, el filésofo Julidn Marfas (1914-2005), ubicada también en AO, sig. C-59/13e.
Marfas era discipulo de Ortega y amigo personal de Luis Diez del Corral. Compartieron crucero
por el Mediterrdneo en 1933. La carta tiene similar contenido, aunque escrita en un tono de
mayor confianza.

% Se refiere a Teéfilo Hernando (1881-1976), médico y humanista.
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(‘;ulcnjnn’u.:ze Ssparia
Lais 17 de octubre de 1049

Sr. D. José Ortega y Gasset
MADRID

Querido D. José:

Recibi su telegrama en sue me comuni-
ca la conveniencia de comenzar el curso aue

todo lo posible por eue asi sea, pero.no sé
si para esa fecha tendré ultimedos los asun-
tos aue asui me retienen y podré encontrarme
en Madrid. De otra parte, me gustaria dispo-
ner de algunos dias mas para preparar €l cur-
so como es debido. Trabajo bastante y con ga-
i nas: ya tengo terminada y en limpio la prime-

ra conferencia y adelantada la segunda. Re-
sulta un poco estrecho el marco de cuatro con
ferencias, pero 2si se ve uno obligado a con-
densar mes y les evitaré no pocas tonterias.

81 fuera posible daria comienzo al °
curso entre el 20 y 25 de noviembre, para: dar
dos conferencias en dicho mes y las otras.
dos 2 comienzos de diciembre, suedando tiem-
po para un cologuio en ese mes y los otros
tres en enero.

Hernando me ha contado algunos inci-
dentes con motivo del curso; espero sue no
tengan inportancia y eue su curso de comhzo

| =

en 1la fecha eue tenia Vd. pensada.
$Que le parece el titulo "Historil dal
regimen mixto como idea y forma voliticu"
eue el otro dia le propuse? Se
En espera de sus indicaciones, y con
afectuosos recuerdos para su familia, eueda
suyo afmo smigo eue le abraza
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[7]36
[De José Ortega y Gasset a Luis Diez del Corral]

INSTITUTO DE HUMANIDADES
AULA NUEVA.- SERRANO, 52
TELEFONO 25 46 63.- MADRIDY

19 Octubre 1949

Sr. D. Luis Diez del Corral
6 Rue de la Tremoille
Embajada de Espafia en
PARIS

Querido amigo:

Le puse a usted un telegrama porque conviene enormemente al pro-
grama de este afio que empiece lo antes posible el coloquio sobre el tema
de su curso. Creo que este va a tener un gran éxito y nos va a animar a
todos.

El titulo del curso que usted me da me parece excelente. No creo que
hay[a] nada que tocar en él.

De indicaciones bibliograficas necesito que me pregunte usted més
especificadamente. Por el momento no se me ocurre mis que recomen-
darle la lectura de algunos buenos libros sobre Polibio que pueden ser
(ambos con el titulo Polibio) el de Laqueur o Wunderers.

Aqui estoy a su disposicién. Un abrazo de

Ortega

36

AG-ACdP-ADC, sig. 78. Carta de una hoja mecanografiada, con firma manuscrita y un
afiadido de Ortega, debajo de su firma, en tinta negra. Se conservan dos copias mecanografiadas
en AQO, sig. CD-D/26, sin dicho afiadido manuscrito.

% Membrete tipografico del Instituto de Humanidades, correspondiente a la segunda sede,
ubicada en la calle Serrano.

% Ortega recomienda dos estudios cldsicos sobre Polibio a Luis Diez del Corral para la
preparacién de su curso sobre el Régimen mixto; el de Richard Laqueur y el de Carl Wunde-
rer. El primero, Polybius (Leipzig: Teubner, 1913), ofrece una reconstruccién histérico-filolégica
del método del historiador, analizando su concepcién de la historia como maguwtra vitae. Por su
parte, Carl Wunderer, en Polybios-Forschungen: Beitrige zur Sprach- und Kulturgeschichte (Leipzig:
Dieterich, 1898-1909), aborda principalmente los aspectos lingiifsticos y culturales de la obra de
Polibio —refranes, expresiones proverbiales y recursos estilisticos— destacando su valor como tes-
timonio de la pacdeia helenistica. Mientras Laqueur estudia la arquitectura y el método histérico
de Polibio, Wunderer se centra en su lenguaje y en su insercién cultural.
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Los “Polibios” —nos los tengo yo. Los lef hace afios®.

El autor del libro —no bueno, pero siempre entendible sobre Maquia-
velo es Renaudet, cuyo Préréforme et humantsme es una gran obra®.

Pensaré mds bibliograffa.

INSTITUTO DE HUMANIDADES
AULA NUBVA.-SERRANO, 52
TELEFONO 25 46 68.- MADRID

19 Octubre 1949

Sr.D. Iuis Diez del Corral
6 Rue de la Tremoille:..-#
Embajada de Espafia en
PARIS

Querido amigos

Le puse a usted un telegrema porque corviene enor—
memente sl progreme de este sfio que empiece lo antes posi-
ble el coloquioc sobre el temerde su curso. Creo que éste vé
a tener un gren éxito y nos vé4 a animer e todos.

E1l titulo del curso que usted me dé me parece exce-
lente. No creo que hay nada que tocar en é1.

De indicaciones bibliogréficas necesito que me pre-—
gunte usted més espeo:(ficadamente. Por el momento no se me
ocurre mas que recomendarle la lectura de alsunos buenos li-
bros sobre Polibioc que pueden ser ( ambos con el titulo Poli~
bio) el de Laqueur o Wanderer).

Aqui estoy a su éisposicién. Un abrazo de

o 02 fepn
ooy Oplibros - %107/64(_7»)&, led e diior -
U buhar el Whow ~ s bttesco, pasns teeciepoe atocentthite, calime Vs,
WW{,(,,MW o ’%e&/w‘m%/ﬂw/w&
Vg grave sloot

Pewiane wiae betlioprafes.

% Postdata manuscrita con indicaciones bibliogréficas.

4 Augustin Renaudet (1880-1958) es un historiador de la cultura de origen francés y profe-
sor de La Sorbona. Ortega recomienda su obra sobre Maquiavelo a Luis Diez del Corral, aun-
que no la considera una obra excelente. En cambio, Ortega explicitamente reconoce como una
gran obra Préréforme et humanisme & Parws pendant les premicres guerres d’Italie (1994-1517), que fue
publicada en 1916. Esta obra se encuentra en la biblioteca de Ortega con numerosas anotaciones
en los margenes y subrayados que analizamos en el estudio preliminar. Renaudet dista de enten-
der el Humanismo renacentista como una simple vuelta a la Antigiiedad clésica; y no apoya, tam-
poco, la idea de ruptura entre la Edad Media y el Renacimiento, sino que es partidario, al igual
que Ortega y Luis Dfez del Corral, de una continuidad clara. Para un mayor desarrollo de esta
cuestién nos remitimos a la introduccién de este trabajo. Solamente, reiterar en esta nota que este
autor se circunscribe dentro de un interés amplio por la historiografia humanista francesa en la
misma linea de Paul Hazard o de Burckhardt, que fue difundida en el Instituto de Humanidades
y en la Revista de Occidente dentro de la relectura del humanismo europeo impulsada por Ortega y
sus discipulos en este momento histérico.
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[8]"
[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]
Embajada de Espafia en Paris
97 de octubre de 1949

Sr. D. José Ortega y Gasset
MADRID

Querido D. José:

Contintdo trabajando con bastante intensidad en la preparacién del cur-
SO, cuya fecha de comienzo desearfa conocer con exactitud cuanto antes para
ajustar el plan de trabajos y de viaje. Supongo que no habr4 inconveniente en
empezar en una fecha comprendida entre el 20 y 25 de noviembre, segun le
proponia en mi carta, y le agradeceria mucho me contestara cuanto antes.

Muchas gracias por sus datos bibliogréficos. El libro de Wanderer [vic]
sobre Polibio no lo he visto, pero si el de Laqueur y dos o tres m4s. Cuantas
mds vueltas doy al problema del régimen mixto mds problemas descubro y m4s
perspectivas se abren. Por eso tengo cierta ilusién de que al menos los colo-
quios puedan resultar interesantes.

Entregué a Mlle. Malclés la liquidacién de Stock.

Agradeciéndole de nuevo sus indicaciones bibliograficas, que deseo extien-
da sobre todo por lo que a Roma se refiere, con recuerdos para los suyos, queda
suyo afmo. amigo que le abraza

Luis Diez del Corral

1 AO, sig. C-59/13f. Carta mecanografiada en una hoja por las dos caras, con firma manus-
crita. Esté recortada a tamafio cuartilla, probablemente para que cupiera en el sobre.

Revista de
Estudios Orteguianos
N° 51. 2025

noviembre-abril

ISSN: 1577-0079 / e-ISSN: 3045-7882



288.-G0€ ‘NSSI-®/6.00-2.G) ‘NSSI

José Ortega y Gavset — Luts Diez del Corral. Epistolario (1945-1955)

71

é’uvcr”'(u)a,:it Sspaiia

Qi
& 27 de octubre de 1949

Sr. D. Jose Ortega y Gasset
MADRID

Querido D. Jose: A

Continuo trabajando con bastante in-
tensidad en la preparacién del curso, cuya feche
de comienzo desearia conocer con exactitud cuan-
to antes para ajustar el plan de trabajos y de
viaje. Supongo sue no habra inconveniente en. .
empezar en una fecha comprendida entre el 20 y
25 de noviembre, segun le proponia en mi carta,
Y le agradeceria mucho me contestara cuanto
antes. - »

Muchzs gracias por sus datos biblio-
graficos. El libro de Wanderer sobre Polibio- no
lo he visto, pero si el de Lasueur y dos o tres
mas. Cuantatmas vueltas doy al problema del. re-
gimen mixto mas problemas descubro Yy mas perspec
tivas se abren. Por eso tengo cierta ilusion de
eue al menos los coloeuios puedan resultar in-
teresantes. >

Entregudh A MMlle. Malcles la ligqui-:
V" dacion de Stock. s 5

Agradeciendole de nuefyosus ind"i'cacio-
nes bibliograficas, eue deseo extienda sobre

todo por lo eue a Roma se refiere, con recuer-
dos pgra los suyos, sueds suyo afmo amigd gque
le abraza

bt
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[9]*
[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]

Embajada de Espafia en Paris
Consejero Cultural

Paris, 14 de noviembre de 1949.

Sr. D. José Ortega y Gasset

Montesquinza 28
MADRID

Querido Don José:

Adjunta le envio una carta para V. que me remite la Editorial Stock.

Recibf la carta de Marfas sobre la fecha de comienzo del curso, con la que
estoy de perfecto acuerdo. Sigo trabajando con todo interés y creo que el tema
escogido puede resultar bastante fecundo. Lucho con el problema del tiempo,
pues cuatro lecciones son bastante poco, y si nos limitamos a un planteamiento
demasiado general del tema, resbalaremos sobre la parte mas interesante del
mismo. Me parece por ello conveniente que en la primera conferencia se plan-
tee el problema con toda su generalidad a lo largo de la historia de Occidente, y
que la segunda y tercera estén dedicadas en su mayor parte al estudio del tema
en la Antigiiedad. Creo que en el pensamiento politico de Platén y de Aristé-
teles se esclarecen aspectos muy fundamentales con el enfoque del Régimen
Mixto y vale la pena detenerse un poco en tales autores. La tltima conferencia
pasard rapidamente sobre el problema en la Edad Media para detenerse més en
la época del Renacimiento y sobre todo en el siglo XVIII.

En los cuatro dfas reservados para el coloquio cabria dedicar méds atencién
al problema en la historia moderna y contemporénea, pero me parece que jus-
tamente el éxito del estudio del tema en esta época depende del planteamiento
amplio que le demos en los grandes pensadores de la Antigiiedad.

En cuanto a las personas que deben figurar en el coloquio, ya le hablé a V.
de Nicolds Ramiro Rico® que es un hombre de un sentido critico muy fino y

“ AO, sig. C-59/13g. Carta mecanografiada en una hoja por las dos caras, con firma manus-
crita. Aparece también manuscrito en letra que parece de Ortega a ldpiz, arriba a la izquierda de
la fecha de escritura en la primera pdgina: “Sobre 22 nov[iembre]”.

% Nicolds Ramiro Rico (1890-1977), catedrético de Derecho Politico. Luis Diez del Corral pro-
pone a Ramiro Rico para los coloquios de su curso; un perfil més juridico que filoséfico, y también
propone a un especialista en la cultura griega. Refleja que para los coloquios se buscaba profundidad
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penetrante. Convendrfa que estuviese algin helenista presente; V. verd cuél le
parece mds indicado.

Estaré dos o tres dfas antes del comienzo del curso en Madrid para tratar
todas estas cuestiones. .

Con recuerdos para los suyos, reciba un fuerte abrazo de su buen amigo

Luis Diez del Corral

yor

L)

s s Y
8ml'7n;;<ﬁn Je &&Pan'\,« Paris, 14 do noviembre de 1040.
Do

GOM?W.ku&mt

sr.D. José Ortega y Gasset.
Monteseuinza 28
MADRTD

Querido Don José:

Adjunta le envio una carta para V. aue me
remite la Editorial Stocke.

Recibi la carta de Marias sobre la fecha de comienzo del cur-
50, con 1a aue estoy de perfecto acuerdo. Sigo trabajando con todo
interés y creo sue el tema escogido puede resultar bastante fecund
do. Lucho con el problema del tiempo, pues cuatro lecciones son
bastente noco, y si nos limitamos a un plantesmiento dmmasiado.ge-
neral del tema, resbalaremos sobre la parte mas interesante del-
mismo. Me parece por ello comveniente sue en la primera conferen-
¢ia se plantee el problema con tods su generalidad a lo largo de

| das en su mayor parte a1’ estddio del tema en la antigfiedad. Creo -

| oue en el pensemiento politico de Platén y de Aristoteles se escla-
Tecen aspectos muy findamentades con el enfosue del Régimen Mixto y
vale 1a pena detenerse un poao en tales autores. La dsltima confew
rencia pasaré répidamente sobre el problema en ia Bdad Media para
de:onat;g mis en la época del Remacimiento y sobre todo en 61 si.

<o oD 1os custro dias reservados pare el coloauio cabria dedi
més atencién al problema en la histosia moderna Srabons”
pero me psrece aue é
ta época depende del#w planteamiento amplio aue le demos en lgs
grandes pensadores de la antiglledad.

En_cuanto a las personas aue deben figurar en ol coloeuio, i
1le hablé a V. de Nicolds Remiro Rico eue es un hombre Go un s?n‘m‘:.
do_eritico muy fino 1 algy,
helenista presente; V. %

@
verd cual le parece mis indicado.

¥

Bstaré dos o tres dias antes del comienzo del curso en Ma-
drid para tratar todas estas cuestiones. -

Con recuerdos para 1os suyos, reciba un fuerte abrazo de su

buen amigo

Luis Diez del Corral

y visién amplia del problema. Los coloquios del Instituto de Humanidades tenfan la misma enver-
gadura que la exposicién principal. En el caso del curso sobre el Régimen mixto de Luis Diez del
Corral, estuvo compuesto de cuatro sesiones por parte de este y cuatro sesiones de coloqulo.
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[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]

Embajada de Espafia en Paris
Consejero Cultural

Paris 24 de febrero de 1950

Sr. D. José Ortega y Gasset
Madrid

Querido D. José:

No le he escrito antes porque queria darle una informacién detallada sobre
sus traducciones por Plon, pero como los dfas pasan, le pongo estas lineas que
completaré en cuanto dicha editorial me envie su proyecto de publicaciones y
de contrato.

Parece ser que les interesa por de pronto publicar su prélogo a la Historia
de la Filosoffa de Brehier acompafiado no del prélogo sobre la caza sino de al-
guno o algunos de los trabajos que Vd. les envié para un segundo libro. Los que
no aparecieran en el primero se publicarfan en la Revista de la Table Ronde,
con 4nimo de recogerlos después en otro volumen. El primero figurarfa en una
coleccién que va a iniciar Plon con un libro de Jaspers, y creen que podré apa-
recer dentro de un afio. Para todo ello esperan su conformidad y ya le enviaré
en cuanto las reciba las ofertas concretas de dicha casa.

En cuanto al traductor Verdier acepta muy gustoso su encargo, pero por
encontra[r]se muy atareado no se compromete a traducir mds de un libro en el
presente afio.

Espero que su curso habri terminado con el éxito consabido. Mucho me
interesa saber cémo se ha desarrollado el coloquio de Goya. ;Se han portado
mejor los historiadores del arte que los de las ideas politicas?

Gabriel Marcel® me ha vuelto a repetir su invitacién para que dé Vd. una con-
ferencia. Por todas partes me preguntan por Vd. y espero que no tardaremos en
verle por aqui.

“ AO, sig. C-59/13h. Carta mecanografiada en una hoja por las dos caras, con firma manus-
crita. Est4 recortada a tamafio cuartilla, probablemente para que cupiera en el sobre.

“ El nombre de Marcel aparece reiterativamente en las misivas, al menos en tres ocasiones.
Ortega hace caso omiso a las invitaciones de este pensador francés. Por las notas de trabajo, los
volimenes de su biblioteca y por su propia obra (no hay citas expresas de este autor), no hay
constancia de su lectura, ni correspondencia entre ellos. En 1948, Gabriel Marcel es invitado a
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Muchos recuerdos para los suyos y un fuerte abrazo de su buen y agrade-
cido amigo

Luis Diez del Corral

Haga favor de decirle a José que quedé cumplido su encargo™.

ey A — e ——

Ombajada de Gapaia Espero que su cirso habra terminado con el
% exito consabido. Mucho me interesa saber como se
% 55 ha desarrollado el cologuio de Goya gSe han porta-
Consejere Cultuzal Paris 24 de febrero de 1950 do mejor los historiadores del arte que los de las
; ideas politicas?

Gabriel Marcel me ha vuelto a repetir su invi-
Sr. D. Jose Ortega y Gasset tacién para que de Vd. una conferencia. Por todas
¥ adrdid partes me preguntan por Vd. y espero que no tarda-
Temos en verle por aqui.

5 Muchos recuerdos para los suyos y un fuerte
Querido D. José: abrazo de su buen y agradecido amigo

No le he escrito antes porque queria

darle una informacién detallada sobre sus traduccio-

nes por Plon, pero como los dias pasan,le pongo es- S

tas lineas que completare en cuanto dicha editorial

me envie su poryecto de publicaciones y de contrato.
Parece ser que les interesa por de

pronto publicar su prologo a la Historia de la Filosc
fia de Brehier acompafiado no del prologo sobre la

caza sino de alguno o algunos de los trabajos que P
Vd. les envio par§ un segundg }ibﬂ;. Los ?ueRnoiaE:- /‘l‘f“ /*Hv de ceeyte o uo,/% /Wb‘
recieran en el primero se publicarian en la Revista f 1

de la Table Ronde, con animo de recogerlos despues /‘"‘ e s iy

en otro volumen. El primero figuraria en una coleccic
que va a iniciar Plon con un 1libro de Jaspers, y
creen que podra aparecer dentro de un afio. Para todo
ello esperan su conformidad y ya le enviare en cuan-
to las reciba las ofertas concretas de dicha casa.

cuanto &l traductor Verdier acep-
ta muy gustoso su encargo, pero por encontrase muy
atareado no se compromete a traducir mas de un li-
bro en el presente afio.

dar tres conferencias en Madrid y el ministro de Educacién Nacional, Joaquin Ruiz-Giménez
invita a Ortega a una comida en el hotel Ritz de Madrid, como se constata por la corresponden-
cia personal de Ortega (AO, sig. C-71/42a). En una carta de Julidn Marfas a Ortega de 1951,
su discipulo hace una valoracién de una obra de Marcel; por el tono y la informacién no serfa
desatinado inferir que habfa alguna valoracién previa mds bien negativa. Julidn Marfas afirma:
“Terminé de leer el libro de Marcel; es lo mejor suyo, sin duda, porque se ha visto obligado a
precisar mds y darle més arquitectura, y resulta mucho menos «algodonoso» que otras cosas
suyas” (AO, sig. C-31/30). Tenemos constancia de que en 1951 Ortega conocerd a Gabriel Marcel
por un almuerzo organizado por Dfez del Corral, después de recibir Ortega el doctorado honoris
cauvsa por la Universidad de Glasgow. En el viaje de regreso, Ortega perdié las maletas al cruzar
el Canal y se quedé en Parfs hasta recuperarlas. Este almuerzo “trascurrié en medio de una
conversacién poco animada, a pesar de que Gabriel Marcel era de los cuatro franceses el que
mejor conocia Espafia y sus escritores, empezando por Ortega” (Luis Ditz DEL CORRAL, Obras
completas. Madrid: Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 1998, vol. IV, p. 318).

4 Postdata manuscrita. Probablemente se refiere al hijo de Ortega, José Ortega Spottorno.
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[De José Ortega y Gasset a Luis Diez del Corral]

INSTITUTO DE HUMANIDADES
AULA NUEVA.- SERRANO, 52
TELEFONO 25 46 63.- MADRID

28 Febrero 1950

Sr. D. Luis Dfez del Corral
6 Rue de la Tremoille
Paris

Querido Diez del Corral:

Sélo dos letras para rogarle lo siguiente. Stock me escribié en 10 Noviem-
bre dltimo diciéndome que iba a reeditar LA REBELION DE LAS MASAS,
que él habfa hecho personalmente algunas correcciones en la traduccién —en
realidad, muy menesterosa de ellas— y que si yo no avisaba nada en contrario,
procederfa a la impresién. En fecha 14 de diciembre yo le puse un telegrama
que decfa: Indispensable pour réimprimer reviser avant la traduction. A este
telegrama no he recibido ninguna contestacién y desearfa saber qué es lo que
pasa con el asunto.

No me extrafia lo irregularmente que marchan todas estas cosas editoria-
les ahi, pero lo que me sorprende es que proceden como espasmédicamen-
te y después de andar con grandes prisas interrumpen de pronto el proceso
sin que se tenga la menor idea de qué es lo que pasa. El caso de Stock es m4s
raro que el de Plon porque en este caso habfa una intervencién del pequefio
judiillo Raimundo Rodriguez® y no una primera relacién directa. Debo ad-
vertir, para que esté usted con todos los datos, que la Table Ronde —creo que
halldndose usted aqui- escribié una carta acusando recibo, por fin, del original
de uno de los tomos que habfan pedido (formado con una seleccién hecha por

7 AG-ACdP-ADC, sig. 132. Carta de una hoja mecanografiada, con firma manuscrita. Se
conserva una copia mecanografiada en AO, sig. CD-D/27.

‘8 Se refiere a Raimundo Rodriguez. En la correspondencia de la Fundacién Ortega-Mara-
fién hay un tnico telegrama breve fechado unos meses antes de esta misiva (el 9 de noviembre de
1949) en el que le solicita a Ortega que envie los textos a la editorial répidamente y que recibird
contrato en blanco (AO, sig. C-135/80). Ortega no vuelve a recibir noticias de él, por eso le cali-
fica como “judiillo”, calificativo popular en la literatura del Siglo de Oro para referirse a alguien
astuto y poco de fiar.
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m{) y anunciando que una vez se resolviesen cuestiones internas de la casa
recibirfamos noticias de ellos. Pero ni siquiera han acusado recibo del original
del otro tomo. Adjunta va una copia de la carta de envio. Si usted pudiera darse
una carrerilla hasta uno y otro editor, verfamos en qué estdn las cosas. Pero ya
sabe usted mi escepticismo en materia de editores galos.

Aqui terminé el curso del Instituto, yo ya bastante fatigado en los tltimos
dfas. Ahora un poco de vacacién e intentaremos luego nuevas aventuras. En
Aspen estd ya constituido el Instituto de Humanidades.

Un abrazo de
Ortega

P.S. Conviene de paso averiguar en Plon o en La Table Ronde qué con-
tribucién ha tenido este misterioso Raimundo Rodriguez, del cual no sé nada
hace mucho tiempo, tal vez porque en nuestra tltima entrevista le hice notar
la irregularidad de la situacién pues yo no recibfa noticia alguna concreta de la
casa Plon.

INSTITUTO DE HUMANIDADES

AULA NUEVA.-SERRANO, 52

TELEFONO 26 46 63.- MADRID 28 Febrero 1950

Sr.D. Luls Diez del Corral
6 Rue de la Tremoille
Paris

Querido Diez del Corral:

o Sblo dos letras para rogerlie lo siguiente. Stock me es-
cribid en 10 Noviembre Ultimo diciéndome que iba a reeditar LA
KEBELION DE IAS MASAS, que é1 hebia hecho persoralmente algumas
correcciones en la traduccidn - en realidad, muy mehesterosa de
ellas - y que si yo no avisabaznada en contrario, procederfa a
la impresidn. En fecha 14 de diciembre yo le puse un telegrama
que decia: Indispensabie pour réimprimer reviser avant la t{n-
duction. A este telegrama no he recibido ninguna contestacion y
desearfa szber qué es lo que pasa en el asunto.

No me extrana lo irregularmente que marchan todas estas
cosas editoriales ahf, pero 1lo que me sorprende es que proceden
como espasmédicamente y después de andar con grandes prisas in-
terrumpen de pronto el proceso sin que se tenga la menor idea de
qué es lo que pasa. El caso de Stock es més raro que el de Plon
porque en este caso habfa una intervemién‘del pequefio judiillo
Raimundo Rodriguez y no una primera relacidn directa. Debo adver-
tir, para que e§té usted con todos los datgs, que la Table Ronde
- creo que halldncose usted aqui - escribid una carta acusando re-
cibo, por fin. del original de uno de los tomos que hebfan pedido
( formaco con una selecciédn hecha por mf{ ) y anunciendo que una
vez se resolviesen cuestiones internas de la casa recibirfamos no-
ticias de ellos. Pero ni siquiera han acusaco recibo del originak
del otro tomo. Adjunta va una copia de la carta de envio. Si usted
pudiers darse una carrerilla hasta uno y otro editor, veriamos en
que estan las cosas. Pero ya sabe usted mi escepticismo en materis
de editores galos.

Aqul terminé el curso ael Instituto, yo ya bastante fati-
gado en los dltimos dias. Ahora un poco de vacacién e intentare-
mos luego nuevas aventuras. En Aspen estd ya constitufco el Ins-
tituto de Humanldades.

Un abrazo de
7
Coqa
P.S. Convigne de paso averiguar en Plon o en Ia Table Ronde qué
contribucion ha tenido este misterloso Raimunao Roariguez, del
cual no sé nada hace mucho tiempo, tal vez porque en nuestre Ul-

tima entrevista le hice notar la irregularidad de la situacidn
pues yo no recibia noticia alguna concreta de la casa Plon.
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[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]

Embajada de Espafia en Paris
Consejero Cultural

Paris, 28 de Febrero de 1950

Sr. Don José ORTEGA y GASSET.

Querido amigo:

Supongo que habri recibido mi carta referente a las traducciones de Plon.
Todavia no he recibido mds datos de dicha Editorial, pero espero poder
manddrselos dentro de unos dfas.

Le pongo estas lineas de parte de Javier Salas®, Director del Instituto Es-
pafiol de Londres, para rogarle que, aprovechando su préximo viaje a Londres,
dé una conferencia en dicho centro. Javier Salas a quien supongo conoce Vd.
es una persona de excelentes condiciones que dirige el Instituto Espafiol con
indudable acierto y estoy seguro de que Vd. no quedaré descontento.

En espera de sus noticias, reciba un fuerte abrazo de su buen amigo,

Luis Diez del Corral

¥ AO, sig. C-59/13i. Carta mecanografiada en una hoja, con firma manuscrita.

5% Xavier de Salas (1907-1982), historiador del arte y director del Instituto de Espafia en
Londres, mantuvo una profunda amistad con Luis Diez del Corral, como se desprende de una
nota necrolégica dedicada a su memoria (Luis Ditz DEL CORRAL, Obras completas, ed. cit., 1V,
pp- 3595-3599). Del contenido de esta carta puede inferirse la intervencién de Diez del Corral
como mediador en el contacto de Xavier de Salas con José Ortega y Gasset, dentro del marco
de afinidades intelectuales y personales que unieron a ambos en torno a la tradicién humanista de

la Escuela de Madrid.
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gmﬂaj,aaa de gojaoiwb
P
Consgerc: Cultural

Paris, 28 de Febrero de 1950

Sr. Don José ORTEGA y GASSET.

Querido amigo :

Supongo que habré recibido mi carta referente a las traduc-
clones de Plon. Todavia no he recibido mds datos de dicha Edito-
rizl, pero espero poder mandirselos dentro Ge unos dfas.

Le pongo estas lineas de parte de Javier Salas, Director
del Ipstituto Espaiiol de Londres, para rogarle que, aprovechando
su proximo viaje a Londres, dé una conferencia en dicho centro.
Javier Salas & quien supongo conoce Vd. s una persona de exce-
lentes condiciones que dirige el Instituto Espanol con indudable
acierto y estoy seguro de que Vd. no quedard descontento.

En espera de sus notieias, reciba un fuerte abrazo de su
buen zamigo,

P S

-Luis Diez del Corral-

[13]*
[De Luis Diez del Corral a José Ortega y Gasset]
Embajada de Espafia en Paris
Paris, 11 de Marzo de 1950
Sr. Don José ORTEGA y GASSET.

Querido Don José:

He cumplido su encargo acerca de la Editorial Plon, que han recibido su
telegrama, no habiendo contestado todavia por esperar a que Vd. precisara sus
puntos de vista en carta posterior.

Me parece que Plon es un tanto contrario a una revisién a fondo de la tra-
duccién por suponer un gasto excesivo. Estarfa dispuesto a hacer algunas
correcciones o afiadidos, pero dadas las actuales circunstancias del mercado

51 AO, sig. C-59/13j. Carta mecanografiada en una hoja, con firma manuscrita.
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80 JosE ORTEGA Y GASSET — Luis Diez DEL CORRAL

francés dudan de la conveniencia de proceder a una nueva traduccién, tanto
mds cuanto que conservan la composicién de la primera edicién.

Espero que se decida Vd. a venir por aquf esta primavera, aunque su prop6-
sito de continuar el curso en esa época me hace abrigar alguna duda. Compren-
do que haya Vd. terminado cansado el curso del Instituto de Humanidades,
pues la prueba que ha dado Vd. de energfas es realmente insuperable.

Haga el favor de decir a José que Montherland®> me ha mandado copia de
una carta que le ha escrito sobre la traduccién de su teatro.

En espera de sus noticias, con recuerdos para los suyos, reciba un fuerte
abrazo de su buen amigo,

Luis Diez del Corral

Psris, 11 de Marzo de 1950

Sr. Don José ORTEGA y GASSET.

Querido Don José :

He cumplido su encargo cerca de la Editorial Plon, que han
recibido su telegrama, no habiendo contestado todavia por espe-
rar a que Vd. precisara sus puntos de vista en carta posterior.

Me parece cue Plon es un t anto contrario & unz revisidn a
fondo @ la traduccidén por suponer un gasto excesivo. Estarfa
dispuesto a hacer alzunas correcciones o anadidos, pero, dadas
las actuales circunstancias del mercado francés, dudan de la
conveniencia de proceder a uns nueva traduccién, tanto mas cuan-
to que conservan la composicion de la primera edicidn.

Espero que se decida Vd. a venir por aqui esta primavera,
aungue su proposito de continusr el curso en esa época me hace
abrigar alguna duda. Comprendo que haya Vd. terminado cansado
el curso del Instituto de Humanidades, pues la prueba que ha
dado Vd. de energfas es realmente insuperable. 2

Haga el favor de decir a José que Montherland me ha mandado

copia de una carta que le ha escrito sobre la traduccidn ds su
teatro.

En espera de sus noticias, con recuerdos para los suyos,
reciba un fuerte abrazo de su buen amigo,

b

e

52 Se refiere a José Ortega Spottorno, en referencia a contactos con Henry de Montherland
(1895-1972), quien fue un ensayista y dramaturgo francés, considerado una de las figuras mas
destacadas de la literatura francesa del siglo XX.
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[De José Ortega y Gasset a Luis Diez del Corral]

INSTITUTO DE HUMANIDADES
AULA NUEVA.- SERRANO, 52
TELEFONO 25 46 63.- MADRID

28 Noviembre 1950

Sr. D. Luis Diez del Corral
6 Rue de la Tremoille
Paris

Querido Luis:

Nunca me han dado una lata que me parezca tan sabrosa. {Es el superlativo
de foie-gras! Muchas gracias.

Me dice Alfonso® que piensa usted venir pronto. Antes de su partida tal vez
conviniera que preguntase usted en la casa Stock sobre la liquidacién que de-
berfa haberme sido enviada en Marzo de este afio. La dltima que yo tengo es la
correspondiente a fin de Diciembre de 1948 que arrojaba 3.600 frs. entregados
por usted a Mlle. Malclés segtin su carta de 27 Octubre 1949. Desde entonces
no creo haber recibido noticia alguna del editor sobre este punto.

Con nuevas gracias queda suyo

Ortega

% AG-ACdP-ADC, sig. 132. Carta de una hoja mecanografiada, con firma manuscrita. Se
conservan dos copias mecanografiadas en AO, sig. CD-D/28.
5 Se refiere a Alfonso Garcfa-Valdecasas.
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JosE ORTEGA Y GASSET — Luis Diez DEL CORRAL

INSTITUTO DE HUMANIDADES
AULA NUBVA.-SERRANO, 52
TELHFONG 25 46 63.~ MADRID

Revista de

28 Noviembre 1950

Sr.D.Luls Diez del Corral
6 Rue de la Tremoillle
Paris

Querido luis:

lunca me han dado una lata que we parezca tan sabro-
sa. } Bs el superlativo cel fole-gras| iuchas gracias.

iJe dice Alfonso que piensa usted venir pronto. Antes
de su partida tal vez conviniera que preguntase usted en ls
casa Stock sobre la liquidacidn que dberia haberme s ido enviada
en ilarzo de este ano. La Gltima Qe yo tengo es la correspondien-
te a fin de Ficlembre de 1948 que arrojaba 3.600 frs. entregados
por usted a illle. ialclés seglin su carta de 27 Octubre 49. Des-
de entonces no creo haber recibido noticia: alguma del editor
sobre este punto.

Con nuevas gracias queda suyo

P epa
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[15]*
[De Luis Dfez del Corral a José Ortega y Gasset]
Embajada de Espafia en Paris
Paris, 11 de Diciembre de 1950

Sr. Don José ORTEGA Y GASSET.

Querido Don José:

Recibf su carta sobre su cuenta de la Casa Stock y le envio la correspondien-
te liquidacién, queddndome con un cheque por valor de 3.792 francos. Vd. me
dird lo que desea que haga con el importe®.

Est4 aqui Emilio Garcfa Gémez® y le vemos con frecuencia. Por €l sé que
se encuentra Vd. lleno de 4nimos a su vuelta de Lisboa y con muchos proyectos
sobre el Instituto de Humanidades. Deseo vivamente que sean pronto realidad,
porque después de la labor de los dos tltimos afios serfa una pena interrum-
pirla.

Espero encontrarme dentro de poco en Madrid reinstalado por completo,
y como le he dicho varias veces, es Vd. uno de los principales responsables de
mi vuelta. Ando bastante ocupado con la preparacién de un par de libros, que
espero terminar en cuanto tenga unos meses de tranquilidad en Madrid.

Con muchos recuerdos para todos los suyos, reciba un abrazo de su buen
amigo,

Luis Diez del Corral

En Plon esperan sus noticias®™.

% AO, sig. C-59/13k. Carta mecanografiada en una hoja, con firma manuscrita.
5% En 1950, el franco francés equivaldria a 0,75 pesetas espafiolas. La cantidad liquidada por
derechos de autor que detalla Luis Diez del Corral vendrian a ser unas 2.844 pesetas espafiolas
de la época.

% Emilio Garcfa Gémez (1905-1995) fue discipulo de José Ortega y Gasset y una de las fi-
guras mds destacadas en la renovacién de los estudios drabes en Espafia. Su libro Poemas ardbigo-
andaluces (1930), publicado con prélogo de Ortega en Revista de Occidente, refleja la influencia
del pensamiento orteguiano en su manera de unir rigor filolégico y sensibilidad humanista.

% Postdata manuscrita.
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’ . SBYa g

Buibajada do Ssparia
en Paris, 11 de Diciembre de 1950
anis

Sr. Uon José ORTEGA Y GASSET.

Querido Don José :

Recib{ su carts sobre su cuspta ae 1g Casa swek v le
envio la cheque
por valor de 3.792 fnnooa Vd. me dira lo que =2 qu- haga
con el importe

Estd Jqu‘ Emilio Garcia Gémez y le vemos con frecuencia.
Por é1 sé que se encuentra Vd. lln\o a. anims a su vuelta de
Lisboa y con o i Humani

seo vivemente que sean Ses) nalidad, porque deapués de 1a
lnbor de 1as dos tltinos anos serfa una pena interrumpirla.

Espero encpntrarme dentro de poco en Madrid reinstalsdo por
completo, y como/he dicho varias veces, es Vd. uno de los prinei-
pales responszbles de mi vuelta. Ando bestente ocupado con la pre-
paracién de un par de 1ibros, que espero terminar en cuanto tenga
unos meses de tranquilidad en Madrid.

on muchos recuerdos para todos los suyos, reciba un abrazo
o ey

Baifee, 4,/‘4‘_ fu ooz . % W

-Luis Diez del Corral-

[16]
[De José Ortega y Gasset a Luis Diez del Corral]
Madrid, 5.6.1951.

Sr. D. Luis Diez del Corral
Embajada de Espafia
Parws

Querido Luis,
El dfa 13 del corriente debo llegar a Paris —creo que a las nueve de la mafia-
a. Iré en el Talgo hasta la frontera. Empalma con un exprés. En Paris estaré
ese dfa y la noche porque el 14 saldré creo que a las doce en la Flecha Dorada
para Londres.

% AQO, sig. CD-D/29. Es copia mecanografiada de carta de Ortega a Luis Diez del Corral,

en una hoja. No se conserva la carta original en el fondo personal de Diez del Corral. Aparece
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escrito a lapiz, en letra que parece Ortega, sobre la fecha de escritura: “Asuntos Glasgow”.
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Le agradeceria que me buscase un cuarto en un hotel para esas 24 horas.

El 17 tengo que estar en Glasgow® hasta el 21. Luego volveré a Londres por
unos cinco o seis dfas y de allf volveré a Paris donde puede que me detenga dos
dfas para irme a Stuttgart.

Con muchos saludos a Rosario le envia un abrazo

[Ortega]

[De José Ortega y Gasset a Luis Diez del Corral]
Madrid, 7 de junio 1951

Sr. D. Luis Diez del Corral
7 bis rue Raynouard
PARIS

Querido Luis,

Confirmo mi carta anterior. Salgo el 12 por la mafiana en el Talgo, que
empalma con un exprés nocturno que me depositard en Paris temprano. No sé
exactamente la hora pero debe de ser en torno a las nueve. Tengo también mi
billete para salir el 14 con el Golden Arrow.

Un abrazo

[Ortega]

% A Ortega le confirieron el Doctor of Laws honoris causa en junio de 1951, durante los actos
del quinto centenario de la University of Glasgow (la ceremonia solemne suele ser el “Comme-
moration Day”).

1 AQ, sig. CD-D/30. Es copia mecanografiada de carta de Ortega a Luis Dfez del Corral, en

una hoja. No se conserva la carta original en el fondo personal de Diez del Corral.
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[18]62
[De José Ortega y Gasset a Luis Diez del Corral]
Munich, 12 Agosto 1951

Querido Diez del Corral:

Agradeci mucho sus dos postales y siento que el mal tiempo haya ido al
redropelo de su turismo. Supongo que ya estardn ustedes en Noja y allf dirijo
estas lfneas.

Las cosas han ido aqui fant4sticamente. Todo culminé en la Reunién
de grandes arquitectos en Darmstadt®, donde tuvimos un mano a mano
Heidegger y yo.

Probablemente —aunque no estoy seguro de estar yo libre— vendré como
Gavslprofessor para hacer aqui el préximo semestre.

Le agradeceré que envie las pesetas correspondientes a mi mujer —Rosa
Spottorno de Ortega —Hotel Niza. San Sebastidn.

Ayer estuve en Garmisch® que es un escenario maravilloso. Fui a ver a mi
amiga la Walkiria®, maravillosa mujer que vive desde hace seis afios, sola con

8 AG-ACdP-ADC, sig. 197. Carta manuscrita, compuesta de una cuartilla escrita por las
dos caras y firmada.

% Se refiere al “Coloquio de Darmstadt”, en que Ortega participé. Tuvo lugar entre el 4 de agosto
y el 16 de septiembre de 1951 en la ciudad alemana. Ortega pronuncié su conferencia el 5 de agosto.

% En los afios inmediatamente posteriores a la Segunda Guerra Mundial, Garmisch-Parten-
kirchen, situada en la zona de ocupacién estadounidense de Baviera, se convirtié en un enclave
significativo dentro del proceso de reconstruccién politica y cultural de Alemania. Entre 1945
y 1949 fue sede de diversas instituciones de educacién civica impulsadas por las autoridades
aliadas, asf como lugar de residencia temporal de funcionarios e intelectuales desplazados. Su
reapertura al turismo internacional y la organizacién de programas de re-education le otorgaron
un papel simbélico en la transicién hacia la nueva Reptblica Federal Alemana.

% La mujer a la que Ortega llamaba “la Walkiria” fue Liselotte Faltz. En el Archivo de la
Fundacién Ortega-Marafién se conservan tres cartas dirigidas a Ortega, la primera fechada el
mismo mes, con posterioridad a la visita de Ortega y enmarcada en la localidad de Garmisch.
Por la correspondencia, se deduce amistad profunda, le habla de sus hijos y le agradece la ayuda
econdémica recibida y su intencién de su devolucién. Por ese motivo, puede ser una viuda de la
Segunda Guerra Mundial reasentada en esta zona de Baviera. Probablemente tendrfa entre 36 y
46 afios en 1951. Ortega tenfa 68 afios. Liselotte Faltz fue coautora, junto con Diemut Schnetz,
de Biirgermitarbeit. Was und Wie in 52 Betspielen (Bonn: Presse- und Informationsamt der Bundes-
regierung / Stiftung fiir staatsbiirgerliche Mitverantwortung, 1979), obra vinculada a los pro-
gramas de educacién democritica promovidos en la Reptblica Federal de Alemania durante los
afios setenta. En esa obra, se exponen 52 ejemplos de ciudadanfa participativa y comprometida
en iniciativas socio-culturales, de escuelas para educacién de adultos, estudiantes que cuidan de
nifios sin hogar o lucha contra la drogadiccién, entre otros ejemplos.
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sus cuatro nifios, en una casita absolutamente perdida en el bosque y que era la
casa de Ludendorf® y hoy sigue perteneciendo a su mujer. Siento mucho tener
que decir al encanto de Rosarito que una mujer asf no la hay en todo el mundo

hispanico®.
Un abrazo de
Ortega
Afectos a Pablo®.
Peusichs - 12 Kgpalo (97 d”V“C TP ) )
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% Erich Ludendorff (1865-1937) fue un general alemén y una de las figuras mas influyentes
del alto mando militar durante la Primera Guerra Mundial, junto a Paul von Hindenburg.

 Liselotte Faltz representé para Ortega un modelo de mujer independiente, culta y
comprometida con la democratizacién y reconstruccién alemanas; muy diferente de la imagen
femenina predominante en la Espafia de su tiempo, a lo que se unia su distintivo aspecto nérdico.
La relacién epistolar muestra admiracién intelectual y cercanfa afectiva: rasgos tipicos de una
correspondencia entre un maestro y una mujer culta veinte o treinta afios mds joven. Vid. AO,
sig. C-141/13; N-21/12 y C-1562/22.

% Se refiere a Pablo Garnica, padre de Rosario, mujer de Diez del Corral.
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[19]%
[De Luis Dfez del Corral a José Ortega y Gasset]
NOJA (SANTANDER)
8 septiembre [1951]

Querido D. José:

Recibimos su carta e inmediatamente enviamos el encargo a Rosa. Supone-
mos que estard en su poder, aunque me causa cierta preocupacién que no haya
llegado acuse de recibo.

Me alegro mucho del éxito de su viaje por Alemania, que en estos momentos
se habr4 extendido a la vecina Suiza; lamento, sin embargo, la proyectada in-
vitacién como Gastprofessor, pues en Espafia le necesitamos atin més que ahf.
{Qué va a ser del Instituto de Humanidades!

Nuestra vida se desliza pldcidamente en este retiro nojense. Mar, ejercicio y
lectura, y escribir también, preparando el telar para este invierno. Los nervios
se van reposando después del ajetreo parisino y turistico y las ganas no faltan.

Esperando verle pronto por Madrid, con recuerdos de Rosario y Pablo,
reciba un abrazo de su buen amigo

Luis Diez del Corral

_NOJA (saNTANDER) e 17,\/2:%/"‘4—

7%«»&- B. 7m
Aecivay,, rw <arvis AR
wna««—n S R
oww?v- R
79«- Wv—w R . P~ ‘4:7/‘;‘:9 ot
e w o /‘174 M]/n—yf,,,
&‘WL—/: :Z/;:"

f"lc AA.-?«‘,-‘ hatat— oAel -(xﬂ‘tf—'y(., e

% AO, sig. C-59/13l. Tarjeta manuscrita por las dos caras y firmada. Los agujeros al margen
indican que fue archivada.
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[De José Ortega y Gasset a Luis Diez del Corral]

EDICIONES DE LA Revista de Occidente
Oficinas: Barbara de Braganza, 12
Tel. 31 30 43

Madrid”!

30 Junio 1952
Sr. D. Luis Dfiez del Corral.

Querido Luis:
Siento mucho decirle que, contra lo que yo crefa, no tengo aquf ni ese libro
de Otto ni el de Malinowsky”. Los pediré a Lisboa. Un abrazo de

Ortega

7 AG-ACdP-ADC, sig. 152. Carta mecanografiada, con firma manuscrita, en una hoja.

I Membrete tipogréfico a color correspondiente a Revista de Occidente.

2 Probablemente se refiere a Rudolf Otto, teslogo alemén de quien traduce Revista de
Occidente su libro Lo santo en 1925, y a Bronislaw Malinowski, antropélogo polaco.
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EQICIONES 0E LA

@fésusis Bitluen, Js Brganss, wia
Tel. %a Boi 3
Mad:id

30 Junio 1952

Sr. D. Luis Dfez del Corral.

Qureido Luiss

Siento mucho decirle que, contra lo que yo crefa, tengo
a%;zé ma:” 1libro de Otto ni el de Malinowsky. Los pedard a Iais‘boa. Un
abrazo

[21]75

[De Luis Dfez del Corral a José Ortega y Gasset]

9.5.1953
Lisboa

Carifiosa felicitacién — Rosario Luis Corral™

5 AO, sig. C-149/17. Telegrama con matasellos de destino en Lisboa del 9 de mayo de 1953
en la esquina superior derecha. A la izquierda, aparece la firma del oficial. El contenido, mecano-
grafiado y pegado sobre el telegrama, incluye la direccién de la oficina de origen en Madrid y una
referencia numérica, la fecha, nimero de caracteres, etc. La direccién de destino, la de Ortega,
estd pegada en el reverso. Los agujeros al margen indican que fue el telegrama fue archivado.

74 Rosario y Luis felicitan a Ortega por su cumpleafios.
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Administragao Geral dos CNmos, feiégrafos e Telefones
TELE G RAMA

Linha ou mesa n® | __Nos telegramas recebidos pelos aparelhos impresso-
S i nimero que figura depois da estagao ex-

Estagao » \ uimero de ordem; o segundo indica as pa-
§E0 e PR e o e

Entendido ds a nora i por um grupo de quatro alga-
# rismos ; os dois primeiros indicam as horas e os dois
iPor'. wltimos os minutos (0001) a (2400).
Nimero | Categoria l Destino I Origem Namee | Potavees [ Data Hora
L296 LB MADRID 17044 10 9 1145 =
R

Jia e outras indicagdes de servigo nao taxadas

' CARINOSA FELIGCITACION = ROSARIO LUIS GORRAL + =7

D@ o
~o b
Telegrama N. (’
0 distribuidor _enmgaré‘ sempre um recibo ORTEGA AV 5 OTUBRO LB +

quando tiver de cobrar qualquer taxa.
Bste telegrama deve acompanhar qualquer
reclamagio que se fizer sobre érros
de transmissio ou demora na entrega.

© Herederos de José Ortega y Gasset.
© Herederos de Luis Diez del Corral.
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Giro de Nietzsche a Aristoteles: alegoria del arquero
y la flecha en Ortega y Gasset™

Resumen

El arquero, presto a disparar su flecha tensado
su arco, simboliza la actitud de Ortega y Gasset.
Encontré esta metdfora en Nietzsche siendo
joven. En 1917, doce afios tras la primera alu-
sion, la recoge de la Etica a Nicomaco para
luego ilustrar la coleccién £/ Arquero de Revista
de Occidente. El logotipo indica desde entonces
el distanciamiento de Nietzsche. Buscamos y
revisamos menciones a la alegoria para compro-
bar el giro de Nietzsche a Aristételes. El logotipo
excluye todo idealismo, remonta al programa
platénico que enlaza razén y experiencia, nexo
culminado por la ciencia moderna que nuevas
ideologias amenazan disolver.

Palabras clave

Ortega y Gasset, idealismo, realismo, aristotelismo,
platonismo, apolineo, dionisiaco, socialismo cientffico

Introduccién

rteg.ell

Luis Nuiez Ladevéze

ORCID: 0000-0002-5684-9885

Abstract

The archer, ready to shoot his arrow from his
bow, symbolizes the attitude of Ortega y Gasset.
He found this metaphor in Nietzsche when
he was young. In 1917, twelve years before
the first mention, he took it up again from the
Nicomachean Ethics and then illustrating £/
Arquero collection of Revista de Occidente. The
logo marks the distancing from Nietzsche from
then on. We look for and review allusions to
allegory to verify Nietzsche's turn to Aristotle.
The logo rejects all idealism, connects with
the Platonic program that links reason and
experience, a nexus culminated by modern
science that recent ideologies try to dissolve.

Keywords
Ortega y Gasset, idealism, realism, aristotelianism,
platonism, apollonian, dionysian, scientific socialism

representc’) la actuacién humana en la ﬂecha que un arquero

dispara con su arco, con ello representé su filosofia en un logotipo
en las portadas de la coleccién £/ Arquero. La imagen simboliza que el

hombre puede centrarse en objetivos proporcionados a sus fuerzas o situados
en dianas inalcanzables. Hay textos que muestran que encontré la metéfora
de la flecha y el arco en sus lecturas juveniles de Nietzsche y que la completé
luego con la imagen del arquero leida en la Etica a Nicomaco. Aqui nos ocupa-
mos de indagar esta sugerente combinacién del inmoralismo nietzscheano con
la ética aristotélica a lo largo de su obra.

* Este trabajo se enmarca en el proyecto del MICIN y la AEI: “Conocimientos, actitudes y opinio-
nes de la poblacién espafiola sobre los algoritmos de Internet y disefio de Alfabetizaciones Algorftmicas
Criticas (AlgorLit)”, PID2022-1401830B-100, financiado por fondos FEDER de la UE.

! En adelante, se indica titulo y afio de publicacién, tomo en romanos, paginas en arébigos,
de la edicién: José ORTEGA Y GASSET, Obras completas, 10 vols. Madrid: Fundacién José Ortega
y Gasset / Taurus, 2004-2010. Entre paréntesis, el afio publicado del texto, si difiere del de la
publicacién en Obras completas. En la primera cita de una obra no citada en el texto indicamos
titulo con su paginacién; si ya estd citada, indicamos solo tomo y pagina.

Como citar este articulo:

Nufez Ladevéze, L. (2025). Giro de Nietzsche a Aristételes: alegoria del arquero y la flecha
en Ortega y Gasset. Revista de Estudios Orteguianos, (51), 95-121.

https://doi.org/10.63487/re0.245
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96 Giro de Nietzoche a Aristiteles: alegoria del arquero y la flecha en Ortega y Gassel

Dividimos la prospeccién en dos partes. En la primera, recogemos las
dispersas menciones orteguianas a alguno de los componentes del logotipo:
arquero, arco, tensién, flecha y diana invisible. Las cotejamos con metaforas
que lee en Nietzsche de la flecha, la tensién y el arco. En Nietzsche no hay
referencia al arquero. Examinamos qué aporta incluir al arquero excluido por
Nietzsche.

En la segunda, rastreamos el origen literario de la figura del arguero y las
implicaciones que arrastran excluirlo o incluirlo. Detectamos que su figura
conecta con la bisqueda filoséfica de lo que separa la animalidad de la huma-
nizacién, tema que asciende al logos presocrético. Ortega trata de desmontar el
dualismo nietzscheano de lo apolineo y lo dionisfaco para ofrecer una interpre-
tacién aristotélica de £/ origen de la tragedia.

1. El logotipo del arquero

Tras la conferencia “Pasado y porvenir para el hombre actual”, Ginebra,
1951, Ortega es interpelado por Raadif, un asistente oriental que compara
la accién humana a la de un arquero que tenia noticia de un tesoro oculto.
Durante un suefio, el arquero tiene una aparicién que le revela que el tesoro se
halla a distancia de la flecha de su arco. Tras dispararla una y otra vez, acaba
desistiendo. Dormido de nuevo, la aparicién le reprocha: “te dije que lanzaras
tu flecha normalmente, no que la forzaras para llegar més lejos” (VI, 1109, cur-
siva mfa). Ortega considerd la intervencién de Raadf muy interesante: “tengo
cierta debilidad por esa imagen en la que e/ hombre es una flecha. Por esta razén,
cuando tenfa veinte afios (...) encabecé un libro con un arco y una flecha. El
hombre es esta flecha que se siente siempre lanzada y no sabe por qué, y que
ha olvidado el blanco (...). Estoy con usted como flecha, con un arquero detrds de
nosotros que va a lanzarnos a los dos” (tbid., 1110 y 1112, cursivas mias).

Esta equiparacién parabélica del hombre con una flecha impregna su obra
desde su inicio hasta Ginebra. El logotipo impreso, aludido en el coloquio,
comprende cuatro elementos: arquero, arco, flecha y queda implicito ¢/ blanco
olvidado, que simboliza el tesoro. Cuando se publica el primer libro ilustrado
con un arquero presto a disparar, en 1921, Ortega no tenfa “veinte afios”, sino
treinta y ocho. El logotipo ilustré varias portadas en la editorial La Lectura, y,
ya fallecido, las de la coleccién £/ Arquero de Revista de Occidente. Es posible
que la respuesta a Raad{, “tenfa veinte afios”, se deba a una repentizada sim-
plificacién de recuerdos. La primera referencia relacionada con un arquero
remonta a cuando estudiaba en Alemania. Escribia articulos sin firma, con
iniciales o, raramente, con seudénimo, para el diario £/ Imparcial que dirigia su
padre, Ortega Munilla. Al comentar el profesor Blanco cartas donde el joven
envia crénicas a su progenitor, observa que “estd despuntado el arquero, el
incitador, el publicista, el articulista que serd Ortega en muy poco tiempo. En
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esta época Ortega utiliza el seudénimo «/von», nombre de origen aleman que
quiere decir «La arquera». Aparece en el inédito «[Hace falta la accién]» de
1908, VII, 117-118. Como es sabido el arquero como metéfora es constante en
la obra del filésofo, y como simbolo (que atin perdura) Ortega lo utilizé en la
portada de los libros de Revista de Occidente™.

En el inédito de 1908 solo el seudénimo, /von, evoca al arquero. Al decir
Blanco, “en esta época utiliza...”, parece sugerir que pudo haber otras firmas
de /von, cosa improbable dada la prolijidad de la edicién realizada por Fusi y
sus colaboradores, entre los que figura Blanco. A menos que aparezca en el
material revisable en la Fundacién, Ortega solo usé el seudénimo de la arquera
en esta ocasién. Posteriormente, Ortega aclaré su origen:

Dirdn ustedes que dénde he adquirido yo este vicio de andar manejando
a toda hora la flechita y el arco (...) lo he aprendido en mis maestros, en los
clésicos de la filosoffa. En los albores de ésta ya est4 ahi el tremendo Her4clito
con su arco —OKmomep TOEov— (...) Y ahi estd nada menos Aristételes, el severo
Aristételes que en el comienzo de su Etica a Nicémaco (...) dice bellamente:

“Busca el arquero...”.

Desde 1907 consta que Ortega, en articulos publicados sin firma en £/
Imparcial, se distancia de la “imagen excesiva” del sobrehombre: “el sobrehom-
bre es el sentido del hombre porque es la mejora del hombre™. En otro lugar:
“aquella nuestra época de «nietzscheanos» (...) la moral greco-cristiana, con
quien [Nietzsche] es necia y groseramente injusto™.

(En el momento en que lee a Aristételes, recela de Nietzsche? Ambas lec-
turas iban aparejadas. En 1908, Ortega discute con Maeztu sobre el sistema
filoséfico que “significa una vuelta, sana y fecunda en mi opinién, al teleolo-
gismo aristotélico”. Este afio apela a Aristételes para reprochar ;ja Nietzsche?
un ideal de “héroe bajo las especies de un Hércules, energtimeno y pavoroso™.

La primera alusién al hombre como una flecha es de 1910, en un ensayo
sobre Baroja, impreso y no publicado entonces. “M4s tarde, en 1915, aparecié
en La Lectura (...) me decido a incluirlo en esta nueva edicién del primer £/

? Ignacio BLANCO ALFONSO, Naci vobre una rotativa. Las empresas culturales de José Ortega y
Gavset. Madrid: Tecnos, 2023, p. 42.

5 La razon historica. [Curso de 1940], TX, 494, cursivas mias.

4 “Teorfa del clasicismo”, 1, 126.

5 “El sobrehombre”, 1, 176 y 177.

¢ “Algunas notas”, 1, 201.

7 “Disciplina, jefe, energfa”, I, 205. Véase infra nuestros comentarios sobre Filoctetes, a

quien Hércules doné su arco, sin el que no podia conquistarse Troya.
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Eupectador™. Dice Ortega: “El alma integra es un arco a toda tension de que va a
salir como una flecha contra el enemigo dolor un jay!™.

De 1910 es otra cita, en “Adén en el Parafso”, donde compara la historia
de cualquier arte a “la trayectoria que recorre como una alada flecha, para alla,
al fin de los tiempos, clavarse en su meta. Y este punto en el infinito marca la
direccién, el sentido, el ver de cada arte”™°.

Pérrafos poco aristotélicos donde palpitan patentes ecos nietzscheanos,
como estos: “cudntas veces se aconseja a alguien un fin que no puede alcan-
zar, por estar por encima de sus fuerzas, para que al menos consiga lo que
pueden alcanzar esas fuerzas, sometidas a la mds alta tension (...). Esta fe que
nos anima, se echa a volar (...) vuela cada vez més lejos y més alto, se lanza
directamente por los aires como una flecha i

Seguir la secuencia desde 1910 a 1951 tiene interés para mostrar cémo, al
hacerse aristotélicas estas palpitaciones, alteran la inicial dependencia nietzs-
cheana.

En 1910, repite la metafora al confrontar “la accién colectiva” a la excelen-
cia minoritaria exaltada por Nietzsche: “Esas almitas centrifugas, dispuestas a
huir en todo instante de la accidn colectiva humana, como la flecha de la mano del
arquero, son a la vez las inicas que pueden arrastrar en pos de sf las multitudes
grdvidas hacia formas superiores de existencia”'?

En la reminiscencia nietzscheana de este antecedente de Za rebelion de las
mavas, donde la flecha poética huye de lo “colectivo” hacia la minorfa “supe-
rior”, aparece nombrado por vez primera e/ arquero. Pero es Aristételes, no
Nietzsche, que lo elude, quien se refiere al arquero.

La unidad de accién del tiro con arco que Ortega halla en Nietzsche ensam-
bla flecha, arco, tensién y blanco, no arguero. Las alusiones al arguero de 1910
pueden llevar a pensar que, mientras lee a Nietzsche, también lee la FEtica a
Nicomaco, donde el arquero figura como el agente del tiro con arco.

Refuerza que las lecturas son simultdneas que, en 1910, cite el De anima'® y
contraponga Descartes al “realismo ingenuo que trata de renovar Aristételes”!.
Puede pensarse que la referencia al “realismo ingenuo” es un reproche. No lo
es porque, ademds de apreciar “un poco de sentido comin”?® y la “vuelta sana

8 “Una primera visita sobre Baroja (apéndice)”, en El Espectador I, 11, 242, nota.
9 11, 246, cursivas mias.
10 “Ad4n en el Paraiso”, en Pervonads, obras, cosas, 11, 64, cursivas mias.

" Friedrich NIETZSCHE, Aurora. Madrid: M. E. Editores, 1994, pp. 276 y 279, §559 y §575,
cursivas mias.

12 “Al margen del libro AJ.D.G.”, en Personas, obras, cosas, 11, 113, cursivas mfias.

15 “Catecismo para la lectura de una carta”, I, 328.
“Descartes y el método trascendental”, I, 393.
418al7, en adelante. Aristételes estudia el ventido comiin en otras obras. Ortega cita expre-

samente el libro 111 del De anima.

14
15
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al teleologismo aristotélicos”, matiza: “Para Aristételes es posible el centauro;
para un moderno, no, porque no lo tolera la biologfa, la ciencia natural”'®. Lo
que hace ingenuo el realismo es la falta de instrumentos de que dispondr4 “la
ciencia natural”.

En 1914 dedica a su amigo Ramiro de Maeztu su primer libro Meditaciones
del Quijote, para darse de alta en la “plazuela publica””. Nietzsche estd pre-
sente en las lecturas de “historias donde el héroe avanza raudo y recto, como
un dardo, hacia una meta gloriosa”!¥; Aristételes lo estd en los comentarios a
Homero. Ortega explica que el problema de la mitologfa es no saber diferen-
ciar dénde acaban los dioses y héroes y dénde comienzan los hombres. Este
es un tema platénico-aristotélico al que pudo incitarle £/ origen de la tragedia,
pero no hay signo para asegurarlo. Lo que se puede asegurar es que entonces
comienza una adscripcién aristotélica y un distanciamiento de Nietzsche: “Las
doctrinas inmoralistas que hasta ahora han llegado a mi conocimiento carecen
de ventido conuin. Y a decir verdad, yo no dedico mis esfuerzos a otra cosa que
a ver si logro poseer un poco de ventido comuiin”".

El realismo de Aristételes es ingenuo porque esta delimitado por la informa-
cién que cada animal superior recibe de cada uno de los cinco sentidos®. El
dsentido conuin, que organiza esta informacién en la unidad del yo, no dispone
de los instrumentos adecuados para hacer una ciencia empirica que vaya més
all4 de la organizacién unificadora de la autopercepcién: lo que se oye, ve y
palpa sin los instrumentos que prolongan la vista, el oido y el tacto. No quiere
decir que los sentidos?! sean falsos, porque requieran prétesis adicionales, lo
que quiere decir es que el sentido comuin que los unifica limita su alcance a la
informacién de los sentidos, porque estos no disponen de prétesis prolongado-
ras. Su ingenuidad consiste en no sospechar que, aunque la observacién que
recibe no sea falsa, puede aumentar si la prolonga la informacién recibida de
los sentidos por otros medios: tales son los instrumentos que posibilitan la cien-
cia baconiana. Ortega contrapone la ingenua reduccién aristotélica al sentido
comun a la ciencia cartesiana, a la vez que centra, con Aristételes, en la funcién
unificadora del sentido comtin, el principio que integra la dispersién sensorial
en la autopercepcién del yo.

En 1916 prescinde del arquero en dos citas de signo opuesto. En /ntroduccion
a los problemas actuales Jde la filosofia, anticipa casi literalmente el testimonio de
1951 en su didlogo con Raadi: “Es nuestra vida como una flecha impetuosa que

16 Meditaciones del Quijote, 1, 811, nota.
7 Vid. 1, 747.

18 1, 754.

191, 750, cursivas mias.

20 De anima, 427b13-14.

2 Thid., 418a15-17.
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hubiera en el aire olvidado su blanco™. En la segunda mencién, publicada en £/
espectador I, dice que es posible acertar al blanco cuando “la vana esperanza parte
de la voluntad como la flecha del arco”™. Est4 Nietzsche, no el arquero.

La simultaneidad de las influencias aparece en otros indicios de alejamiento
de Nietzsche. En una nota a pie de pdgina escrita en febrero de 1916, citando
a Leibniz, Ortega afirma que “como ha de hablarse en estos tomos muy fre-
cuentemente del perspectivismo, me importa advertir que nada tiene de comin
esta doctrina con lo que bajo el mismo nombre piensa Nietzsche en su obra
péstuma La Voluntad de Poderio™ .

Nietzsche no se limita a esa “obra péstuma” para hablar de perspectiva, mas
tomamos la palabra a Ortega porque el desapego es explicito. No obstante, su
perspectiva individualista persiste en su discrepancia nietzscheana, ya que algo
més adelante afiade: “El punto de vista individual me parece el dnico punto de vista
desde el cual puede mirarse el mundo en su verdad. Otra cosa es un artificio”™.

Cabe pensar, por tanto, que, al introducir en 1910 dos primeras referen-
cias al arquero, e ignorarlas luego hasta 1916, cuando reproduce la cita de
la Etica a Nicomaco en El Espectador I, se daba una simultdnea, aunque dispar,
influencia de ambos: decreciente la del inmoralismo y creciente la adhesién al
sentido comun. La alegorfa del logotipo representa una mengua del rechazo
nietzscheano a la moralidad y consolida una insercién del individuo en el orden
social, vinculada al sentido comtn aristotélico.

Casi coetdneamente ha dictado en la Universidad de Buenos Aires, en el
tercer trimestre de 1916, un ciclo de conferencias, a las que me he referido
antes, donde se refiere a los “libros éticos” de Aristételes. Vemos aquf la pri-
mera mencién del arquero en concordancia con el logotipo de las portadas: “yo
creo que es un deber a estos grandes pueblos aspirantes a lo nuevo, presen-
tarles altas imaginaciones: inspirarlos en algo que Aristételes decfa brillante-
mente en uno de vuv libros éticos: <busca con los ojos el arquero un blanco para
su flecha y no lo buscamos para nuestras vidas». He aqui un blanco para el arco
americano”™.

No precisa que sea la Etica a Nicémaco. La primera serie de conferencias de
Ortega en Buenos Aires se celebré del 7 de agosto al 7 de octubre de 1916%.

Muy pocos meses después, reproduce por vez primera en griego, en 1917, el

22 VII, 612, cursivas mias.

“Verdad y perspectiva”, en £l espectador I, 11, 164.

2 Ibhid., 162.

% [dem. En 1910 ya se habfa comprometido con que “la vida descubierta por la ciencia es una
vida abstracta (...). La vida es lo individual”, “Adan en el Paraiso”, I, 66.

% Introduccidn a los problemas actuales e la filosofia, V11, 565-566, cursivas mias.

¥ José Luis MOLINUEVO (ed.), Meditacion de nuestro tiempo. Las conferencias de Buenos Aires de
1916 y 1928. Buenos Aires: FCE, 1996.
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parrafo de la Etica de Aristételes en la portada de El Fapectador II”8. La repite
luego en la portada de E/ Eupectador 111 en 1921%. Reproducimos literalmente
estas portadas tal como figuran en el tomo II de Obras completas:

PO TOV Piov... kabdamep T0£dTOL GKOTOV EYOVTEC.
Seamos con nuestras VidaS como arqueros que tienen un blanco.
ARISTOTELES.— Etica a Nicomaco, lib. 1, cap. 2.

El parrafo corresponde a 1094a 23-24: “TIIpog tov Piov i yvdoig odtod
peydAny &yt pomnv, Kol kafdmep T0£0Tol GKOTOV EYOVTEG LAALOV GV TUYYOVOLLEY
ToD d€0vTog”.

La cita enmarca el arquero. En Espaiia invertebrada (escrita en 1920, publi-
cada en 1922) prescinde del arquero, pero remite a la disciplina aristotélica: “La
«Espafia una» nace asf en la mente de Castilla, no como una intuicién de algo
real —Espafia no era, en realidad, una—, sino como un ideal esquema de algo
realizable, un proyecto incitador de voluntades, un mafiana imaginario capaz de
dwsciplinar el hoy y de orientarlo, a la manera que e/ blanco atrae la flecha y tiende
el arco™".

Nietzsche y Aristételes confluyen en Ortega. No se puede obviar que esta
cita, y la de haber encontrado “un blanco para al arco americano”, resuenan
al prélogo de Mds allid del bien y del mal, cuando Nietzsche advierte, contra e/
platontsmo del pueblo: “con un arco tan lenso nosotros podemos tomar ahora
como blanco las flechas m3s lejanas (...) nosotros los buenos eurapeos tenemos (...)
la entera tensidn de su arco. Y acaso también la flecha, la tarea, y jquién sabe?
Incluso el blanco™".

El logotipo del arquero no figura en las citas de £/ Espectador de 1917 y
1921; aparece por primera vez en la edicién de £/ Espectador, tomo 1, Editorial
La Lectura, 1921. En la edicién conservada en la Fundacién Ortega-Marafién,
figura solo el logotipo, sin cita. Cabe suponer que el equipo editorial encontré
més ediciones que la conservada en la Fundacién con logotipo y cita.

Ortega no se distancia tanto de Nietzsche como para no mantenerlo como
fuente inspiradora, al mostrar a Napoleén “como Nietzsche dice: «el arco con
méxima tensién»"*. La tensién del arco no quita que Ortega ceda el cetro a
Aristételes, a quien Nietzsche desprecia porque ha “malentendido” el

8 11, 263.

11, 355.

30 T1I, 448, cursivas mias.

S F. NIETZSCHE, Mdos alld del bien y del mal. Madrid: Alianza, 1972, p. 15, cursivas mfas.

52 El tema de nuestro tiempo, 111, 604. Cfr. F. NIETZSCHE, “Témese el caso de Napoleén (...) el
tnico duefio”, Crepiisculo de los Dolos o como se filosofa con el martillo. (Incursiones). Madrid: Alianza,

1998, §44, p. 127.
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“sentimiento (rdgico”. Lo que amputa es la brizna idealista que anticipa un
futuro inmanente, como el paradéjico eurocentrismo del inmoralismo nietzs-
cheano, seguro de que la flecha dar4 en el blanco del nuevo hombre libre, el
superhombre europeo.

2. La ética del arquero frente a los idealismos objetivo y subjetivo

Ortega repara en que “un dfa, en las plazuelas de Atenas, Sécrates descu-
bre la razén” (111, 5690). El héroe mitolégico no responde a lo racional, es un
extrafio hibrido “entre lo real y lo imaginario”*. El problema presocratico es el
“Hércules energimeno y pavoroso”. La mitologia no diferencia lo divino y lo
humano, ficcién y verificacién. Platén propone desprenderse de lo mitolégico,
donde dioses y héroes se confunden con hombres, para centrarse en diferen-
ciar lo animal y lo humano. Este es el asunto que Ortega llama programa pla-
tonico™. Desde la cita de Aristételes, el arguero simboliza el rechazo de Ortega
al idealismo critico que dirige la flecha al oculto tesoro mientras ronda el aire
como si fuera un dios, pues, una vez tirada, nada humano puede modificar su
rumbo mientras vuela. Si donde cae la flecha no hay tesoro, el arquero tendra
que modificar la tensién, apuntar a otro lado, disparar de nuevo. Como el
hombre no es mito, lo racional que le distingue del animal es que sabe cémo
apuntar si falla.

Nietzsche ha movido guerra vehemente y sin tregua al problema m4s hon-
damente filoséfico: la definicion del hombre®™.

Este tema principal del programa platénico permanece en la filosofia de la
modernidad. Nietzsche amortigua las diferencias: “Todas estas formas sutiles
de aparentar felicidad, agradecimiento, poder o amor tienen su equivalencia en
el reino animal”. A pesar de las limitaciones del realismo ingenuo aristotélico,
Ortega se amarra al “programa” de diferenciar la “equivalencia animal” y lo
aplica conecténdolo, no sélo a la jerarqufa animal aristotélica, sino a la Etica
y a la Retdrica. Lo hace en 1951 durante el coloquio®™. Antecedentes sobre su
importancia y exhortaciones a preservar la retérica subyacen también como
trasfondo de Za rebelion de las masas. Inspirada en Nietzsche desde el titulo®,

3 Cfr. ibid., p. 143.

M 1bid., p. 77.

% La idea de principio en Leibniz y la evolucion e la teoria deductiva (1947), 1X, 1043. Nietzsche lo
plantea en el apartado “La «razén» en la filosoffa”, ob. cit., pp. 51 y ss.

% 1,177.

% Aurora, ob. cit., p. 50.

3 “(...) ;Qué queda de esta cultura antigua? No la filosoffa, no la ciencia, sino la retérica.
(...) El poder sobre las palabras es lo que de tltimo hay en los hombres”, VI, 1123.

% En alemén es Der Aufstand der Masvsen. En la nota 4 de la edicién del postseript de El caso
Wagner de las Obras de Nietzsche editadas por Kaufmann se lee: “Ein HMassen-Aufstand: the phrase
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suscribe el programa platénico-aristotélico que sitda lo diferencialmente
humano en la anteposicién de la mimesis artesanal al lenguaje. No hay en el
arco de Nietzsche referencia clara a un artificio donde “la flecha representase
una metdfora materializada (...). [El primitivo] puso en una vara pico a una
punta, y plumas a la otra; es decir, creé el volatil artificial, la flecha, que vuela
rauda por el espacio hacia el flanco del gran cérvido en fuga”™.

Esta anteposicién aristotélica podria ser también nietzscheana si Nietzsche
no pretendiera supeditarla a un monismo que se prolonga en la técnica. Pero
esta es una proposicién orteguiana, ajena a Nietzsche, para que el inmoralismo
quede éticamente encauzado por el aristotelismo practico. El mimetismo de la
invencién técnica primitiva es tan patente que le sirve de argumento para con-
trastar sus diferencias con el idealismo lingiiistico de Heidegger!. Es la base
de la persistencia del platonismo transmitido durante siglos por la retérica.
Ortega abarca el apuntalamiento aristotélico del platonismo correlacionando
la Meditacion de la técnica®®, donde distingue la peculiaridad de la especie huma-
na, y La rebelion de las masas, donde diagnostica una circunstancia histérica
que comienza a comprobarse global. Las citas integran en toda circunstancia lo
comun de lo especificamente humano. El logotipo del arquero, del que no se ha
dado hasta ahora una interpretacién homogénea, aparece como simbolo en el
que Ortega expresa su rechazo de cualquier interpretacién idealista y frene
el alcance de la critica nietzscheana encajdndola en el programa platénico para
“Integrar las distintas perspectivas en una verdad global . El logotipo vincula
una disciplina de contencién del alma por el cuerpo, “gendarme del espiritu™,
y del cuerpo por el alma, inventora de la disciplina. Inicia la rectificacién ética
del inmoralismo. La nueva ruta es confirmada cuando, en 1921, glosa, por vez
primera, la cita aristotélica en “Introduccién a un Don Juan”:

nuestro ser se siente tan irremediablemente atraido por él [el ideal], como la
piedra por el centro de la tierra y la flecha por el blanco a que aspira. Este simil
del ideal como un blanco y nuestra existencia como una flecha no es mfo: tiene
cldsico précer abolengo. En el comienzo de su Etica, dice Aristételes: “Busca
el arquero con la mirada un blanco para sus flechas, ;y no lo buscaremos para

is here introduced in the very same sense in which Ortega y Gasset (1883-1955) gave it world-
wide currency when he made it the title of his best known book in 1930, Nietzsche’s influence on
Ortega was very great”, cfr. Basic Writings of Nietzoche, trad. y ed. de Walter Kaufmann. Nueva
York: The Modern Library, 2000 (1.* ed. 1967), p. 639.

4 “Prélogo a Veinte aiios de caza mayor, del conde de Yebes” (1943), VI, 306.

4 Cfr. Luis NUNEZ LADEVEZE y Margarita NUNEZ CANAL, “Adén fuera del Parafso: de
Uexkiill al Coloquio de Darmstadt”, Revista de Estudios Orteguianos, 49 (2024), pp. 63-88.

2 Vid. V, 603.

4 Esteban Ru1zZ SERRANO, De Nietzsche a Ortega. 1dea de la vida y crisis de la modernidad. Tesis
doctoral. Madrid: Universidad Complutense de Madrid, 2018, p. 465.

“V, 603.
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nuestras vidas?” Bajo tal metafora pierde la Etica el cariz pedantesco que
en nuestro tiempo ha tomado, y parece convertirse en una noble duciplina
deportiva, que puede resumir sus imperativos asf: ;/Hombres, sed buenos arqueros!

Siglo tras siglo ha ido la humanidad ensayando un ideal tras otro; siglo tras
siglo, con la aljaba al flanco, ha ido dispardndose a sf misma hacia ilusorios
horizontes™.

Segtn Ruiz Serrano, “cualquier lector de Nietzsche podria llegar a la con-
clusién de que también coincidia con Ortega en la identificacién de modernidad
e idealismo”®. No es asf. Nietzsche para Ortega es un idealista que proyecta
el inmoralismo individual, subjetivo, como forma de superar la masificacién
gregaria en el futuro (“nosotros los legisladores del futuro”). Exhibe, frente el
idealismo objetivo hegeliano y marxista, la futura autonomia del superhombre.
Ortega retiene de Nietzsche su radical objecién al idealismo objetivo, mientras
rechaza la futuricién inmoralista subjetiva.

En En torno a Galileo, la Modernidad comienza con el llamado descu-
brimiento y revolucién copernicanos: “la divisoria de dos formas de vida, de
dos mundos, de dos épocas”. Comte habia advertido que “la enfermedad
occidental, constituye realmente una alienacién crénica, esencialmente inte-
lectual, pero habitualmente complicada por reacciones morales y a menudo
acompafiada de agitaciones materiales (...). La anarquia moderna constituye
solamente el Gltimo grado de una inmensa perturbacién”®. Segin Ortega, “la
Revolucién francesa habfa machacado el Antiguo Régimen cuando estaba a
punto de ser todo lo perfecto que una forma de sociedad y de gobierno puede
ser”®. El Antiguo Régimen cadi perfecto perece por la critica idealizadora que
lleva a la Revolucién. ;Dénde clavaron su flecha “diez afios de horror”? La
ciencia engendra la razén empirica. El criticismo sin freno del estadio metafi-
sico engendra la Revolucién desenfrenada. El positivismo reacciona frente a
un idealismo trastornado. Citando a Tocqueville, Ortega asume que la critica
al Viejo es lo que permanece de revolucionario en el Nuevo: “Dondequiera
que dirijamos la mirada descubrimos esta revolucién que se contintia en todo

. o« e »”
e] universo cristiano 50.

4 “Introduccién a un «Don Juan»”, en Teoria de Andalucia y otros ensayos, V1, 198-199, cur-

sivas mfas. Para el herofsmo moral en Don Juan por Ortega, vid. Antonio GUTIERREZ-POZO,
“Don Juan, Don Quijote, San Mauricio y el arquero. Figuras del herofsmo moral en Ortega y
Gasset. Por una moral humanista”, Convivium, 34 (2021), pp. 5-39.

% Ob. cit., p. 27.

7 VI, 443.

B Cfr. Syoteme de politique positive, ou traité de soctologie, inotituant la religion de 'Humantté,
4 tomos. Parfs: Librairie scientifique-industrielle, 1851-1854, tomo II, pp. 4568-459.

4 “[Tocqueville y su tiempo]” (1951), X, 364.

80 7bid., 366. Referencia a pie de pdgina de la cita de Ortega a “De la democracia en América,
111, Introduccién. I, Introduccién”.
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La conmocién renacentista, donde Comte, “el primer descubridor de la
historicidad esencial del Hombre™!, vio el origen de la crisis eurocéntrica®
que abarca “el universo cristiano”, desemboca en un Nuevo Régimen europeo
donde florecen arrobamientos positivistas y progresistas que se creen duefios
del futuro. Segun Ortega, “cloroformizados por la idea de progreso que elimi-
naba de su horizonte todo peligro. El progresismo fue el mas nocivo estupefa-
ciente para los hombres occidentales”.

Ortega une la critica de Nietzsche al hegelianismo (“cémo podria una cosa
salir de su antitesis (...) semejante génesis es imposible, quien con ello suefia,
un necio”*) con el diagnéstico comtiano, que ve en la critica del estadio meta-
fisico el motivo que descompone al Viejo Régimen. Rechaza los pronésticos
sobre el advenimiento de un devenir positivista, idealista, el de los “buenos
europeos” nietzscheanos que legislardn el futuro, “espiritus libres que nuestra
Europa tendrd entre sus hijos”®. El Nuevo Régimen presume anticipar un
porvenir eurocéntrico. La fatuidad positivista llega a predicar un catecismo po-
sitivo para salir de la crisis traida por el idealismo negativo progresista:

“(...) En Comte la megalomanfa toma una forma ain mds cémica y, a la
vez (...) magnifica: este pobre hombre calvo y a quien le llora un ojo, con su
aire de modesto empleado, se obstina, desde su habitacién en un piso tercero
izquierda, en fundar nada menos que una nueva religién, resumen y cima de
todas las anteriores y en la cual le corresponde el papel de Sumo Pontifice”®.

No se puede dictaminar un futuro sin “disciplinar el hoy”*. Salir disciplina-
damente de la circunstancia en ruina es imperativo moral, requiere transferir
al alma deportivamente lo que ennoblece al cuerpo: “sed buenos arqueros”.

Nietzsche advirtié que “se crefa que, cuando alguien disparaba un arco, existia

tras él unas manos y una fuerza racional (...) debe ser la flecha de un dios”®.

81 “TMedio siglo de filosoffa]” (1950), X, 340.

%2 Ortega tuvo intencién de escribir un libro sobre Comte. Distinguié comtismo de positi-
vismo venuu stricto (V1, 61 y X, 340).

5 “[El estimulo de la inseguridad]” (1951), X, 358, la cursiva es mfa. Equipara a Comte al
idealismo en VI, 58: “El idealismo aleman, como el positivismo de Comte, significan el ensayo
de poner el hombre antes que la naturaleza”.

5 Mds alld del bien y del mal, ob. cit., §2, p. 22 y §47: 2, “la apariencia de una inmediata vsucesion
de antitesis”, p. 75.

% F. NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, 1. México D. F.: Editores Mexicanos Unidos,
1986, 5.” ed., prefacio, §2.

% Entrecomillamos el texto que Ortega reproduce de Mestanza en los articulos de La Nacion
de Buenos Aires, 1936, recogidos en “Memorias de Mestanza”, ldeas y creencias, V, 760.

% “Bajo el arco en ruina”, en La redencion de las provincias y la decencia nacional, 1V, 752. Lo

publicé El Imparcial en 1917.

8 Humano, demasiado humano, ob. cit., 1, §11, p. 11.
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No hay fuerza racional que impulse la flecha. Lo que Ortega busca es una
comprensién objetiva de su rumbo, que se pueda corregir dispardndola
de nuevo: “la razén es el polo objetivo de la vida, un mundo objetivo, un
mundo que no es solo el de cada cual sino el comin a todos los hombres”.
Armado con Aristételes, corrige al caminante Zaratustra, que dice “en vano
he buscado el tesoro humano”. Rectifica la conclusién que lleva a repeler la
“absurda moral (...) [que] parte del pensamiento de que las verdades no son
propiamente hablando nada mds que aparatos de gimnasia en los que ten-
driamos que trabajarnos arduamente hasta la fatiga: una moral para atletas y
gimnastas del espiritu”!. Ortega vitaliza al gimnasta platénico y al arquero
aristotélico al reconocer en la disciplina un atributo moral. De esta analogia
se vale Hadot para ofrecer un marco de entendimiento en el estudio de la
relacién, en la antigua Grecia, entre gimnasia y espiritualidad, especialmente
en Platén. Su continuidad para una disciplinada austeridad del cuerpo y
como ejercicio animico deportivo se traspasaron al monacato cristiano y a los
ejercicios espirituales de San Ignacio®.

En 1924 insiste Ortega en que el arquero aristotélico es un deportista
moral: “«Busca el arquero con los ojos un blanco para sus flechas, y ;no
lo buscaremos para nuestras vidas?» Con este ademdin deportivo comienza
Aristételes la Moral a Nicomaco”®. Ortega comparte con Nietzsche y Comte que
la discontinuidad humana es continuacién de la animal, y afiade, con Platén
y Aristételes, que es humana cuando va provista de un impulso adaptador,
la disciplina corporal del “ademén deportivo” necesaria para apuntar a una
diana. Es un procedimiento corrector no adaptativo: una observancia moral
supervisora de la invencién técnica que distingue la corporalidad humanizada
de la animal. Sin ella “no formarfamos comunidad social (...), serfamos mal
hombre o mds que hombre como cuando Homero increpa «sin tribu, sin ley,
sin hogar»"%. La deportividad es el equivalente vital de los “esfuerzos super-
fluos” ligados al ejercicio corporal®, representada por el logotipo del arquero.
El programa ético aristotélico vincula la deportividad del gesto corporal a la
disciplina moral del espiritu que lo anima.

La conexién de la irracionalidad instintiva en lo deportivo queda expresada
cuando Ortega comenta un episodio, aparentemente trivial, de Goethe con

8 111, 590 y El hombre y la gente. [Curso de 1949-1950], X, 184.

0 “Hijas del destierro”, 2, en Asé hablé Zaratustra, en Obras. Madrid: EDAF 1969, 111, p. 229.

1 Humano, demavsiado humano, ob. cit., 11, §4, p. 117.

62 Pierre HADOT, Ejercicios espirituales y filosofia antigua. Madrid: Siruela, 2006, p. 87.

65 “Reflexiones de centenario (1724-1924)", en Kant, 1V, 273, las cursivas de “ademan
deportivo” son mfas.

o4 “avhpomog evoel ToMTKOV (DOoV (...) adAOC 6TV 1] KoeiTTOV, Homep KaiOvY ‘Ounpov
howdopnbeig «appritwp abépiotog avéstioey”, Politica, 1253a25.

% “El origen deportivo del Estado”, en £/ Espectador VII, 11, 707.
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Eckermann en el que ambos juegan a tirar con arco. Ortega reproduce larga-
mente una escena narrada por Eckermann en la que lo antehumano del juego es
corregido por el dinamismo cultural de la “noble disciplina” deportiva:

esta escena de un Weimar pulido nos hace ver cémo en dos hombres de
extrema civilizacién puede adn la primitiva savia silvana ascender con todo
su bronco sabor antehumano. (...) La cultura es sélo un poder pléstico, for-
mativo. Tal vez, sélo un impulso corrector. Supone, pues, una materia, un
dinamismo que ella pueda elaborar (...) no sabemos atin bien qué es decaer
histéricamente®.

El pasaje es una escena apolinea que entronca lo antebumano del juego en
la deportividad del tiro con arco. La cultura se escinde de la animalidad por
ser “disciplina de contencién” que hace del cuerpo un medio deportivo del
espiritu.

Ortega advirtié que La rebelion de las masas “es una y misma cosa con la
desmoralizacién radical de la humanidad”®”. En Meditacion de la técnica protesta
porque Occidente ha perdido la contencién moral del cuerpo. Sin ella, el pre-
suntuoso espiritu no serfa mas que demencia®. En el pasaje de Eckermann®,
Ortega encuentra el modo de unir a Nietzsche con el programa platénico de la
Elica aristotélica. El nexo es el mimetismo gestual. La escena de Weimar repre-
senta el transito de la animalidad asilvestrada antehumana a la civilizacién. El
impulso instintivo acentda la importancia de la contencién moral, administra la
disciplinada fusién de cuerpo y espiritu. Ahf estd Goethe, disfrutando, sin otro
motivo que gozar del superfluo tiro con arco.

En 1940, Ortega vuelve a esta semblanza en el prélogo a /deas y creencias,
al narrar cémo Unamuno “recalaba a prima noche en la tertulia de la Revista de
Occidente, con Ju cuerpo procer ya muy combado, como el arco préximo a disparar la
iltima flecha™.

Dos afios después, repite esta cita en su “Prélogo a Historia de la filosofia,
de Emile Bréhier”. La alegorfa sirve ahora de apélogo unificador de su pen-
samiento y precisa la condicién principal para que un proyecto ideal sea rea-

lizable:

estamos siempre en riesgo al filosofar de dedicarnos a ello mec4nicamente,
siguiendo en forma inercial los modos de pensar vigentes (...) la filosofia es

“Los alemanes y lo infrahumano”, 111, 708.

7 La rebelion de las masas, 1V, 455.

8V, 603.

8 Johann Peter ECKERMANN, Conversaciones con Goethe en los dltimos aiios de su vida. Madrid:
Espasa-Calpe, 1929, tomo I11, pp. 100 y ss.

0V, 658.
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también una fe. Consiste en creer que el hombre posee una facultad —la “razén”—
que le permite descubrir la auténtica realidad e instalarse en ella. (...) Algo
asi como si la flecha, mientras vuela, vesgando el aire, quisiera volver un instante para
mirar el arco y el puiio de que partid. (...) Al retroceder el filésofo lo hace, desde
luego, animado por el propésito de tornar al presente”’.

Salir del automatismo de la tradicién es exigencia nietzscheana. Corregir
esa salida, no es Nietzsche. Buscar lo no animal en lo racional, partir del
amor emocional para distinguir lo racional mediante la filosoffa, es programa
platénico. “Tornar al presente” es La rebelion de las masas. “El hombre posee
una facultad —la «razén»— que le permite descubrir la auténtica realidad”, es
Meditacion de la técnica. No es lugar de exprimir esta nocién de filosoffa como
resistencia al seguimiento mecénico de la opinién, que hoy podria llamarse
lenguaye politicamente correcto. En Nietzsche siempre hay rastros platénicos. Su
meollo consiste en precisar que una explicacién es racional cuando supera la
inercia del instinto e inventa ideas encaminadas a descubrir lo real. El ideal
es realizable para Ortega si estd al alcance de la tensién que el arco ha de
proporcionar para que la flecha dé en el blanco partiendo de la tradicién,
dejando atrds atdvicos automatismos instintivos. La flecha ha de vencer la
inercia del pasado cristalizado como “suced4neo del sistema de los instintos
que como anumal perdié (...) [pues] dentro de una tradicién vivimos sus formas
«notintivamente»”.

Vivirlas racionalmente equivale a que cada cual ajuste la tensién de la
inventiva a descubrir la realidad: “el hombre (...) tiene que enfrentarse por
s{ mismo con el Universo, es decir, tiene que explicdrselo por vu propia cuenta
(...) eso es la razén —penvar por cuenta propia, no a cargo de los antepasados,
recostando la mente en el prestigio irracional de la tradicién (...) nace (...) la
ciencia. Este es el punto glorioso que nos une para siempre a Grecia™”>.

Ortega aplica esta disciplina correctora a sortear el automatismo de la opi-
nién ptblica dominante. La libertad de opinién en la democracia se detiene
ante lo inalcanzable a toda tradicién compartida por una creencia terrena. Por
eso, creer que la flecha deduce, de un parecer paralizado, por masivo que sea
el acuerdo, la verdad de lo acontecido o de lo que acontecer4, aunque pueda
producir “gran efecto emocional, pasa a la vera del problema sin herirlo, como

VI, 158 y 161, las segundas cursivas del texto son mias.

7 Jbid., 1569, cursivas mifas.

75 “Ftica de los griegos” (1927), en Eupiritu de la letra, 1V, 138, cursivas mias. En el “Prélogo a
Historia de la filosofia, de Emile Bréhier” lo dice as: “la filosoffa es una ocupacién a que el hombre
occidental se sintié forzado desde el siglo VI antes de Jesucristo” (VI, 159). Obsérvese que el
programa platénico responde a una actitud exclusivamente eurocéntrica. También en el cologuio
de Ginebra sefiala: “los griegos encontraron esta maravilla que es el pensamiento necesario”

(VI 1111).

Revista de
Estudios Orteguianos

N°51. 2025

noviembre-abril

ISSN: 1577-0079 / e-ISSN: 3045-7882



288.-G0€ ‘NSSI-®/6.00-2.G) ‘NSSI

Luis NUNEz LADEVEZE 109

una flecha desviada. A la esencia de la verdad son indiferentes las vicisitudes del
sufragio universal. La coincidencia de todos los hombres en una misma opi-
nién no darfa a ésta un quilate méas de verdad””“.

El idealismo desvirtué el pensamiento griego del que procedia. La alegoria
recusa la futuricién progresista del signo que fuere. Platén recibe de los jénicos
el situar el blanco a una distancia al alcance de la flecha. Inicié un programa
de bisqueda para desenlazar al hombre de las criaturas mitolégicas y enlazar
el pensamiento a los sentidos animales. Comte y Nietzsche lo suscriben, pero
no lo separan de lo animal. El sentido comtin de Aristételes lo regulé en la
discusién publica por medio de la retérica, como Ortega dice en el coloquio™.
Sustrafdas las referencias, en el indice elaborado por Herndndez Sanchez
para las Obras completas, es Platén; no Nietzsche, Descartes, Goethe, Dilthey,
Kant o Hegel, el autor més citado... si se prescinde de Aristételes. Ortega no
se resigné a que la humanidad pudiera acertar o no envayando un ideal tras otro
hacia dusorios horizontes: “tal seguridad la tiene sélo el progresista y yo no soy
progresista (...). (Ni progreswta ni idealistal Al revés, la idea del progreso y el
idealismo (...) son dos de mis bestias negras, porque veo en ellas, tal vez, los
dos mayores pecados de los dos tltimos doscientos afios, las dos formas méaxi-
mas de irresponsabilidad””®.

El progresismo postulé que el futuro es racionalmente previsible. Inventé
una teorfa predictiva histéricamente inmanente. Hay otras formas predictivas,
no inmanentes. El mesianismo religioso sabe que se trata de una creencia y eso
le distingue del historicismo eurocéntrico, comtiano, hegeliano, también nietzs-
cheano. Todos deducen el futuro del presente. El mesianismo del Profeta y el
judafsmo no razonan, anticipan un futuro por fe. La diferencia del cristianismo
y el mesianismo radica en que el futuro prometido no se realiza en este mundo.
El idealismo profesa que hay formas cientificas de anticipar lo histérico igual
que hay célculos para prever dénde dard un proyectil. El materialismo dialéc-
tico confié el porvenir a la combinacién de una teorfa critica, cuya prediccién
la garantizaba una praxis que corregfa su rumbo cada vez que la flecha erraba.
;Cémo se puede desviar la flecha ya disparada? El imperativo racionalista
la guia desde antes de tensar la cuerda. Segtin la metafora del arquero, si la
prediccién determina su anticipacién, la teorfa no puede aplicar, como hace el
infusorio, una disciplina correctiva de “ensayo y error””’. Los idealismos espi-
ritualistas o materialistas descartan el error, infieren el resultado de una

™ “Introduccién a una estimativa.— ;Qué son los valores?” (1923), 111, 536, cursivas mias.

76 La Reldrica clésica es normativa, un arv bene dicendi que supedita la estrategia a la bisqueda
de la verdad. Cfr. Heinrich LAUSBERG, Elementos de retdrica literaria. Introduccion al estudio de la
filologia cldsica, romdnica, inglesa y alemana. Madrid: Gredos, 1975, §92, p. 61.

75 El hombre y la gente. [Curso de 1949-1950], X, 145-146.

71, 164.
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deduccién que prescinde de comprobar si la flecha acierta en la diana para
variar su tensién y direccién. La flecha sabe, antes de ser lanzada, que su
rumbo estd destinado a acertar... en ninguna parte.

La vida continental “ha aflojado la tensién de intelecto y voluntad en
que se retorcid el siglo XIX, arco demasiado tirante hacta metas demasiado
problemdticas”™. La modernidad se mareaba buscando su diana. La flecha
liberadora de las masas ponfa cabeza abajo la dialéctica hegeliana. No es
correcta la Interpretacién de que “Ortega se mantuvo fiel al concepto hege—
liano de «Authebung», segtin el cual superar consistfa en «<heredar y afiadir»""*:
“heredar y afiadir” no es Aufhebung. Ortega no renuncia a la “superacién como
conservacién”, pues el arquero vuelve a tirar la flecha cada vez que no acierta.
La disciplina ética le apremia a volver a tirarla. Ensaya, y si comprueba que
yerra, modifica el tiro. No estd seguro de llegar a una meta. Si “la cultura es
un impulso corrector, no sabemos qué es decaer”. Ortega repele la subjetivi-
dad idealizada que anuncia al superhombre: “La rebelién de las masas puede,
en efecto, ser trdnsito a una nueva y sin par organizacién de la humanidad,
pero también puede ser una catdstrofe en el destino humano. No hay razén
para negar la realidad del progreso, pero es preciso corregir la nocién que
cree seguro este progreso”®.

Si Comte rechaza la critica que, desde el Renacimiento, juzga una idealidad
predicada para realizarse como ideal fuera de este mundo: “el cristianismo puro
se ha agotado, transicién que busca situar la diana para wuna flecha en camino
hacia su blanco™'. No se agota por tmpuro, se agota la pretensién de pureza.
Solo es “puro” el modelo de imitacién hacia el que tiende. Lanzada en el entor-
no terrenal la flecha no acertard en una diana situada en el celeste. Tampoco
la expectativa intelectual de sobrevivir al mundo es autosuficiente: “filosofar
es el intento de sobre-vivirse, que es consustancial a la vida (...), mirada la
existencia desde fuera de s{ misma, vemos que esas magnificas cosas son sélo
pretextos que se crea la vitalidad para su propio uso, como el arquero busca para
au flecha un blanco™.

La filosoffa “también es una fe”. El superhombre, un pretexto de Nietzsche

“groseramente injusto”. Si “la gratitud humana malentiende a sus benefactores”,

78 “Dindmica del tiempo”, IV, 65, cursivas mfas, publicado en £/ So/, 18 de junio de 1927,
dentro de la serie #avsas. Se incluye en algunas ediciones de Za rebelion de las mavsas. La aliteracién
de “demasiado” recuerda la de “humano, demasiado humano”.

7 Esteban RUlZ SERRANO, ob. cit., p. 27.

80 TV, 421. Nietzsche lo habfa dicho: “es un juicio precipitado y casi desprovisto de sentido
creer que el progreso debe realizarse necesariamente”, Humano, demasiado humano, ob. cit., 1, §24,
p. 613. Ortega matiza: la creencia en el progreso carece de sentido porque no se puede asegurar.

81 1bid., pp. 486-487, cursivas mias.

82 111, 602, cursivas mias.

8 Crepitsculo de los iolos, ob. cit., §44, p. 128.
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el hombre masa de nuestro tiempo (...) no sabe que sin saberlo va lanzado
(...) en su vivir por una filosofia que queda quieta a su espalda —como después
de disparar queda quieto el puiio sobre el arco. Pero la flecha que se olvida del blanco
se olvida también del pufio. La flecha es voladora... ingratitud®.

El socialismo afincé al proletario en otro redil sometiéndolo a un pastoreo
que llamaron “emancipacién”. El imperativo categérico no habfa acertado a
situar el blanco en una diana accesible. Dice Ortega: la “dignidad de persona le
sobreviene a algo cuando cumplimos la mdxima inmortal del Evangelio: trata
al préjimo como a ti mismo. Hacer de algo un yo mwmo es el tinico medio para
que deje de ser cosa”®. Tratar al otro, no como a uno mismo, sino como fin uni-
versal, de acuerdo con una regla que asigna un deber categérico, es “magia”,
escribié Nietzsche®. Ortega acentta la critica de Zaratustra al idealismo obje-
tivo y a un socialismo que reclama derechos y declina deberes. Los positivis-
tas comtianos pasan a ser sustituidos por los buenos europeos: “legisladores del
futuro”, que vaticina Nietzsche. Para Ortega la creencia en el “buen europeo”
que “legislard el futuro” también es una futuricién progresista eurocéntrica,
tan incapaz de dwewplinar el hoy como la rebelién de las masas, ya que “colocaba la
verdad en un vago mafiana (...). Verdad es lo que ahora es verdad y no lo que
se va a descubrir en un futuro indeterminado”®.

El estudio de las citas de la flecha y del arquero en Ortega puede concluir
una vez mostrado que el logotipo representa la desvinculacién del monismo
inmoralista de Nietzsche que idealiza al superhombre, legislador del futuro; y
que el progreso de Comte promueve un sibdito positivista aborregado por un
nuevo catecismo. Ortega interrumpe la dimensién dionisfaca de la tragedia que
Nietzsche mantiene desde su juventud, absorbiéndola en la apolinea al adhe-
rirse al programa platénico-aristotélico que eleva la animalidad mediante la
disciplinada contencién corporal de una ética deportiva. De las citas recogidas,
solo una, la del arco en ruina, queda fuera del marco deportivo del tiro con arco.
Se incluye aqui por la referencia a la “disciplina” que comparte con el arquero.
Salvo descuido, en la revisién de Obras completas no hay més citas de Ortega
relativas al hombre como una flecha antes de ser lanzada.

84 La razén histérica. [Curso de 1990], IX, 494, cursivas mias.
“Ensayo de estética a manera de prélogo” (1914), 1, 667.
8 Esteban RUIZ SERRANO, ob. cit., pp. 123 y ss.; 403 y ss.
La expresién tiene un sentido cultural y antinacionalista, cfr. Pietro GORI y Paolo
STELLINO, “«Los duefios de la tierra, los legisladores del futuro»: los buenos europeos de
Nietzsche y la renovacién de la cultura en Europa”, Evtudios Nietzoche, 15 (2015), pp. 45-62. Vi.
el reciente trabajo de Jaime de SALAS; Mariano RODRIGUEZ y Oscar QUEJIDO (eds.), Nietzsche y
Ortega pensando Europa y a los europeos. Madrid: Dykinson, 2025. Los buenos europeos son cultos,
no nacionalistas. Ortega alude al sentido europefsta y cultural de la expresién nietzscheana ya
en “Problemas culturales”, 1, 470, publicado en Za Prensa el 17 de septiembre de 1911.

88 Historia como sistema, V1, 55.
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3. Genealogia de la pardbola del arquero y la flecha

En la interpelacién de Raadi nada permite situar la procedencia de su
fabula. La transcripcién del coloquio no ofrece datos sobre el interpelante. Su
intervencién incita a suponer que la representacién del arquero tiene analogias
en algiin apélogo oriental, tal vez persa o indostano. Examinados Los cuentos
de las mil y una noches, €l Calila e Dimna, y los Upanthad, no hemos encontrado
algo similar al cuento de Raadi.

En cambio, la deportividad del arquero remonta a Heraclito, a quien
Nietzsche salva de la purga de filésofos griegos tendentes al idealismo enca-
bezados por Platén: “pongo a un lado, con gran reverencia, el nombre de
Heréclito (...) también Herdaclito fue injusto con los sentidos (...) los sentidos
no mienten. Pero Heraclito tendrd eternamente razén al decir que el ser es
una ficcién vacfa”®. Nietzsche no alude, como Ortega, al “tremendo arco de
Heraclito”. Vincula su monismo sensitivo a la espontaneidad dionisfaca del
instinto para rechazar la disciplina corporal. La ruta que une el arquero a
Heréclito no es Nietzsche, sino Aristételes, aunque Ortega recibe de Nietzsche
las primeras alusiones al arco y la flecha. Si suscribe el monismo sensitivo
1, cuyo precedente es Comte (“la serie social llega a ser con-
cebida como una simple prolongacién de la jerarqufa animal™?), rectifica su

nietzscheano

inmoralismo instintivo recurriendo al arquero aristotélico. En Ortega, Apolo
y Dioniso entrafian un dualismo para el proyecto europeo. Pero, al absorber
lo dionisfaco en lo apolineo, consolida el monismo del programa platénico-
aristotélico que apuntala, en la ética, la diferencia entre lo humano y lo instin-
tivo. Segun Ortega, Platén soslaya la indiferenciacién del hombre y los seres
mitolégicos al abordar la pugna entre Parménides y Heraclito, ya que “es la
filosofia he epusteme ton eleuthéron, cuya traduccién més exacta es ésta: la ciencia
de los deportistas™.

Diferenciar lo especifico humano de lo meramente animal es el tema central
de Meditacion de la téenica. El arco, para Ortega, es un producto de la mimesis
que da origen a la artesanfa y al lenguaje gutural y gestual. Tema cuya raiz
platénica engarza con la significacién mitolégica del arco herculano. Hércules
no es humano ni animal, es mitico. Séfocles simboliza la diferencia entre lo

8 Crepiisculo de los idolos, ob. cit., §2, p. 52. La nota de Andrés Sanchez Pascual, su traduc-
tor, puntualiza (p. 196): “el gran respeto de Nietzsche por Her4clito se encuentra atestiguado
en la totalidad de su obra. Y ello ya desde la primera”. Véase E/ nacimiento de la tragedia. Madrid:
Alianza, 2012, pp. 107, 168 y 199; Mds alld del bien y del mal, ob. cit., p. 151 y Ecce homo.
Madrid: Alianza, 1971, p. 79.

90 IX, 494.

91 Seguimos la edicién de £l origen de la tragedia. Madrid: Espasa-Calpe, 1969, §10, p. 68.
Syatéme, ob. cit., tomo 111, p. 9.

% 1Qué es la ciencia, qué la filosofia?, V111, 144; ;Qué es filosofia?, V11, 279.
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humano y lo animal en los gritos que profiere Filoctetes tras perder el arco
divino que le doné Hércules. La distancia del estadio en Olimpia est4 medi-
da con el pie de Hércules, creador de los Juegos. Segtin el fragmento 48 de
Heréclito, al perderse el arco, se pierde la capacidad deportiva representada
por lo apolineo®. Para Séfocles significa pasar de ser cazador a ser presa. Ser
presa, en lugar de cazador, no altera la condicién humana, como muestran
los pretendientes de Penélope al sufrir la muda célera del deportivo Ulises. Al
perder Filoctetes el arco del héroe, resulta incapacitado para expresarse con
palabras, la sefial que, segin Aristételes, en la Politica, marca la diferencia entre
lo humano y lo animal®. Sin arco, Filoctetes queda reducido al estado gutural
del animal; sin mimesis deja de ser la persona que era.

Nietzsche siembra dificultades para seguir una disciplina aristotélica
apolinea; “para purificarse —asf lo entendié Aristételes: sino para (...) Jer
nosotros mismoos el eterno placer del devenir”. “Ser nosotros mismos” es
versién de la mdxima pindarica —“llega a ser el que eres”. Criticando a Kant,
Ortega la reproduce en 1916: “«Llega a ser el que eres». He ah{ el justo impe-
rativo””.

El filésofo madrilefio la recoge en griego en varias ocasiones®™. La repite
literalmente en E/ hombre y la gente”. No hay que esforzarse para ver en el
arquero aristotélico orteguiano un disciplinado deportista pindérico. Pindaro,
poeta de los juegos panhelénicos, narra que Abaris no necesita comer porque
lleva la flecha de oro de Apolo: “Muchos r4pidos dardos tengo debajo de mi
codo dentro de la aljaba que alzan su voz hacia los entendidos mientras para la mava
necesitan intérpretes”!?’. Aquf est4 la “minoria selecta”.

Un Pindaro que procura intérpretes selectos para que la masa entienda,
es suficiente para que el arquero aristotélico de Ortega se desprenda de la
incontinencia dionisfaca en la escena en que Goethe juega apolineamente
con Eckermann. Refuerza esta ruta apolinea, no herculana, que nos lleva a
Heréclito, un pasaje pindérico en Luciano, tnico precedente que reproduce el
logotipo como en el didlogo entre Ortega y Raadf:

% Tema de fondo que, segin Kaufmann, sistematiza toda la obra nietzscheana para resol-
ver el dualismo Apolo/Dioniso, entendido como salud y enfermedad. Cfr. Nietzsche, Philosopher,
Poychologist, Antichrist. Princeton: Princeton University Press, 1974, pp. 126 y ss.

% “Aoyov de povov avBpomog Exel TV (DoV”, Politica, 125329-10. Otro rasgo distintivo, la
capacidad moral de distinguir lo justo de lo injusto (“10 dikaiov kol 10 Gdwov”, ., 12563a15)
va ligada a la palabra gestada por la gestualidad.

% Crepiisculo de los olos, ob. cit., “Lo que debo a los antiguos”, §4, pp. 143-144.

97 “Estética en el tranvia”, en El Espectador I, 11, 181. La entrecomilla sin nombrar a Pindaro.
En el indice onomé4stico consta que es la de Pindaro (X, 1119).

98 1(...) genol’ holos esosi —llega a ver el que eres”, en “Por qué he escrito «El hombre a la defen-
siva»”, IV, 304, publicado en Za Nacisn, 1930.

9 Tévor’, Ofog gooy;, también en Meditacion de la técnica, V, b41.

100 PINDARO, Olimpicas, 11, p. 85, cursivas mias.
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(36) el alma de un hombre de buen natural se asemeja a un blanco de tiro muy
blando. Muchos argueros, con sus aljabas llenas de palabras de todos los tonos
y formas, le disparan a lo largo de su vida, mas no todos con destreza. Algunos
tenvan fuertemente las cuerdas de sus arcos y disparan con excesiva violencia; y, aun-
que lo alcanzan, vus flechas no permanecen en el blanco, sino que por su fuerza
lo atraviesan y siguen su trayectoria, dejando sélo una herida abierta en el
alma. Otros argueros, en cambio, hacen lo contrario: por debilidad y carencia de
tensidn ni viquiera llegan suo flechas hasta el blanco, sino que, carentes de vigor, caen
muchas veces a media distancia; y, si alguna vez llegan, “la punta se adhiere a la
superficie” (...). (37) Mas el buen arquero, al igual que Nigrino, primero observard
atentamente el blanco, por si es muy blando o duro en exceso para la flecha, pues
existen también blancos impenetrables. Una vez comprobado esto, unta entonces
la flecha, no de veneno como los escitas, ni de savias téxicas como los curetes,
sino de un farmaco dulce y penetrante; luego de untada, diwpara con destreza la
Slecha, guiada por la tension conventente, penetra hasta atravesar (...). “Dwpara de

esa suerte que luz llegues a ser”™.

Es Luciano quien vincula a Pindaro en la traduccién que, de Nietzsche,
llega a Ortega'. La Etica a Nicémaco forja el imperativo pindarico de que los
entendidos eleven su voz selecta sobre la flecha emancipadora de las masas,
relegando los automatismos de una tradicién masificada por el demos igua-
litario. Nietzsche habfa entendido el cristianismo como un ardid platénico
para adocenar a los fieles en el corral e interpreté que la cuestion obrera era un
aprisco para el aborregamiento!'®. Proponia sustituir el idealismo filoséfico
por un “monismo universal” que liberase a los sentidos de inhibiciones'*. La
propensién liberal del joven Ortega estaba matizada por la tendencia social-
demdcrata a modernizar la educacién filtrando los prejuicios de un envejecido
sistema formativo y asegurar la “igualdad juridica” que atente la desigualdad
social. Esta aceptacién era pragmética, no ideoldgica. En La rebelisn de las

masas compartié a Nietzsche hasta en el titulo!'®. “Estamos en la época de

101 LUCIANO DE SAMOSATA, Carta a Nigrino, en Obras, I. Madrid: Gredos, 1981, pp. 112-129,
cursivas mfas. El parrafo de Luciano atina todos los rasgos que Nietzsche derrama en sus diver-
sas citas metaféricas del hombre como una flecha, incluyendo al arquero Her4clito.

102 Tvan CAJA HERNANDEZ-RANERA, “La recepcién a través de Nietzsche del significado de
héroe en Ortega”, Daimon. Revista Internacional de Filosofia, en prensa. http://dx.doi.org/10.6018/
daimon.553561

195 Crepuisculo de los dolos, ob. cit., §40, p. 124.

104 En esto se basa la interpretacién de Kaufmann para dar sentido unitariamente dialéctico
a la obra de Nietzsche.

1% Las notas de Kaufmann en Bavic Writings of Nietzoche vinculan “demolatry” al “Aristotle’s
disparegement of spectacle in his Poetics the passage in which he introduces the term theatrocracy”
(p. 639, nota 3). Puede referirse a “6¢ Oyic yoyoyoyuodv pév dreyvotatov 8¢ kai fikiota oikeiov
tiig momtikiic” (1450b18-19). Garcfa Yebra traduce: “el espectdculo es cosa seductora, pero muy
ajena al arte y la menos propia de la poética”.
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las masas (...) es el siglo de la masa”'%, lamenta Nietzsche. Lo que Ortega
le reprocha es no hacer un justo aprecio de una doctrina tan admirable, que
deja al préjimo fuera del alcance de la flecha. Segtin Nietzsche, el cristianismo
requiere docilidad y el socialismo es un procedimiento donde “mostrar de forma
brutal y sobrecogedora el peligro que entrafia toda acumulacién de poder en
el Estado”". Ortega concluye que liberar a las masas rebajadas al gregarismo
antehumano no es asunto de juego dionisfaco, sino de moral apolinea. La rebelion
unifica ambos diagnésticos: muestra que la incontinente irresponsabilidad cau-
sada por la masificacién degenera en individualismo nietzscheano, cuyo envés es
la dominacién brutal en nombre de un proletariado abstracto. Opta por una
ética liberal que reconozca la tradicién, donde sobresalga la minorfa selecta pin-
dérica. Defender la continuidad de la cultura humanistica que enlaza, mediante
la retérica, el programa platénico con la ciencia copernicana, es una cuestién
moral que ni el progresismo idealista ni el positivismo ni el inmoralismo pueden
abordar.

Ni Nietzsche ni Ortega aluden al parrafo de Luciano, el precedente cldsico
mds completo sobre la unidad del tiro con arco. Ortega ha leido en Nietzsche
metaforas que no citan el arquero y van directamente a Herdclito, pero las citas
de Ortega llegan a Her4clito mediante el arquero aristotélico. Con Aristételes
sigue una ruta pinddrica'® que amputa el orgidstico ludismo dionisfaco. Pero
en Obras completas solo constan dos citas juveniles a Luciano, ninguna de la
Carta a Nigrino. Por tanto, hay que preguntarse si pudo absorber el parrafo
leyendo a Nietzsche. La resonancia metaférica de Luciano en Nietzsche es la
imagen del hombre como flecha supeditada a la tension para dar en el blanco, mas, si
Ortega incluye el arquero, es incuestionable que procede de Luciano, el tnico
precedente que lo incluye. Las metdforas nietzscheanas son tan similares a
Luciano que inducen a plantear que Ortega lo encuentra en Nietzsche. En el
prélogo del Zaratustra lee que sus habladurias “son flechas del deseo dirigidas
hacia la otra orilla (...) se acerca el tiempo en que el hombre no arrojar4 por
encima de los hombros la flecha de su deseo, en que la cuerda de vu arco no sabra
ya vibrar”'?. También en el prélogo a My alld del bien y del mal: “tenemos toda
la pena del espiritu y la entera tensidn del arco. Y acaso también la flecha, la tarea y
;quién sabe?, incluso el blanco”'°. Si la similitud no puede ser casual, proceden
de Luciano.

106 s alld del bien y del mal, ob. cit., §241 y §256, pp. 193 y 216, entre tantos textos de sus
obras.

7 Humano, demasiado humano, ob. cit., 1, cap. VIII, p. 473.

18 En Caja Hernandez-Ranera, ob. cit., un examen de estas reminiscencias pindéricas.

19 En Obras, ob. cit., 1969, p. 29, cursivas mfas.

WO Uds alld del bien y del mal, ob. cit., pp. 398-399, las cursivas son de mi autorfa.
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Examinémoslo. En el dltimo apartado, “lo que debo a los antiguos”, de £/
crepuisculo de los idolos, se refiere a la vutura menipea, no para que conste una deuda,
sino para equiparar la critica menipea, de la que Luciano es principal exponente
literario, a la de Platén, “vanidosa e infantil”!!''. En El origen de la tragedia escribe
que “los Lucianos burlones de la Antigiiedad se esfuerzan en coger las flores
descoloridas y marchitas empujadas por los vientos”''?. Sin duda, Nietzsche
ley6 a Luciano a fondo y cité el 4nimo deportivo de “llega a ser el que eres” que
remonta de Pindaro a Homero. En Efica a Nicémaco, Aristételes cita a Heraclito
(1146b30, 1155b5, 1176a7), pero Ortega no se nutre de ella al referirse al
arquero, pues los fragmentos que Aristételes menciona son el 8 y el 9, donde
Her4clito no habla del arco. Lo menciona en el fragmento 48''3: “El nombre del
arco es vida pero su accién es muerte”!'. Aristételes se refiere a este fragrnento
en FEtica a Eudemo, para contraponer el arco (Bdvarog) a la lira (Buég) (1235a25)
y reprochar que Homero cantase: “Ojald se extinguiera la discordia entre dioses
y hombres”"%. La discordia es tema del fragmento octavo, pero Ortega no cita
la ética eudema; solo la nicom4dquea. Ambos fragmentos remontan a Homero. El
fragmento 48 del arco simboliza la moral heroica de la guerra que, en el octavo,
lleva a la discordia que el poeta homérico rechaza y Her4clito exalta, porque en
el cosmos la armonfa procede de la tensién entre contrarios. En la Odisea el arco
es el instrumento de Ulises para deshacerse de la discordia, los atosigadores de
Penélope!'®. Para Ortega, la flecha, como el arco, es una técnica que prolonga al
brazo para cobrarse la presa. Sin técnica del arco, Filoctetes pierde el habla, es
un animal que no sabe prolongar sus sentidos.

El parrafo de Luciano admite conjeturar, pues, dos distintos encajes de las
metéforas del arco y la flecha con Her4clito: el menipeo dionisfaco de Nietzsche,
donde prescinde del Pindaro deportivo y del arquero aristotélico; y el que une a
Luciano con Pindaro, Aristételes y Her4clito, un encaje apolineo, que Nietzsche
amputa. Abordarlo requiere confirmar que Nietzsche y Ortega conocieron el
péarrafo de Luciano, y que, mientras Nietzsche se separa del Pindaro que canta
los juegos, la cirugfa de Ortega acepta la ruta apolinea para rechazar la dionisfa-
cay centrar la diferencia entre lo animal y lo humano sin tener que interrumpir
el monismo comtiano y aristotélico que une animalidad a humanidad.

En El oregen de la tragedia, Nietzsche cita dos veces a Pindaro, una para
sumarle, junto con Aristételes, a “los modos orgidsticos de la danza de
Olimpos”. No se refiere a Olimpia, sino al misico Olimpos. Aqui Nietzsche

" Obray, p. 389; cfr. Crepiisculo de los idolos, ob. cit., p. 139: “especie autosatisfecha y pueril”.

12§10, p. 69.

115 Comprobamos la versién de Diels-Kranz en Rodolfo MONDOLFO, Herdclito. Textos y pro-
blemays de s interpretacion. Buenos Aires: Siglo XXI, 2007, pp. 31 y 36.

14 Bio¢ | 1@ odv ToE@ Svopa Blog, Epyov 88 Bdvartoc.

5 Jliada, XVIII, p. 107. En Obras, disponibles online, de Homero.

16 Odisea, Canto XXI, el certamen del arco. Online en: https://n9.cl/1hkzu.
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separa a Pindaro de la deportividad de sus Odas, también lo desgaja del arque-
ro citado por Aristételes. En la segunda cita, Pindaro queda opuesto a Sécrates
por atreverse a “suplantar a Dioniso”!"”. En ambas ocasiones, Pindaro es ins-
trumento de la ruta dionisfaca nietzscheana, desgajado de los distintos cantos
pindéricos y del arquero aristotélico, la ruta de Ortega.

Si Nietzsche ha leido a Luciano, como acreditan sus similitudes, la seme-
janza metaférica confirma que hay dos conexiones de Luciano con Pindaro:
la dionisfaca, que lleva directamente de Heraclito a Homero. La apolinea, que
une Luciano a Pindaro y a Her4clito, pasando por Aristételes, y que Ortega
recoge desde que vincula el logotipo a la Etica a Nicémaco. La cuestién es si las
metéforas que Ortega leyé en Nietzsche del arquero y la flecha antes de con-
cebir el logotipo —aristotélico—, correspondian al parrafo de Luciano, ya que,
si no lo leyé directamente, pues no lo cita, pudo sorberlo de Nietzsche igual
que sorbié a Pindaro.

Nuestra hipétesis se nutre de que Kaufmann advirtié que el vuperbombre
(Ubermensch) de Nietzsche se inspira en el vuperbombre (OneévOpwmog) de
Luciano'®. En su didlogo La travesia, el zapatero Micilo dice:

cuando viviaalld arriba con el tirano. .. me parecfa un superhombre (VreédvOpwmog)
triplemente feliz, m4s hermoso que los demds, avanzaba majestuosamente... pero
después de morir, su persona me parecié ridicula al quedar despejada de boato. ..

al comprobar de qué ser rniserable me haﬂaba prendad0”9.

Kaufmann sitda la referencia en el conjunto de lecturas de Nietzsche sobre
Luciano. Babich ha examinado el tema y afiadido precedentes a Kaufmann

que prueban que leyé profundamente a Luciano'®. Si las coincidencias se

121

extienden a toda su obra'?!, no es posible que no conociera la Carta a Nigrino:

si el Ubermensch corresponde al vmedvOpwmog, con mas motivo no pueden ser
casuales las afinidades metaféricas con el arco, la tensién, el blanco, la flecha y
la diana del parrafo de Luciano. Hay mds. Luciano remite a las mismas fuentes
que Aristételes en la referencia a los escitas (1324b17), arqueros por excelen-
cia, de quienes Herédoto cuenta que un hijo de Hércules, que aprendié a tirar
el arco directamente!?, da origen a la estirpe escita.

N7 El origen de la tragedia, ob. cit., pp. 46 y 83.

118 Walter KAUFMANN, ob. cit., 1974, p. 307, nota.

19 LLUCIANO DE SAMOSATA, La travesia o el tirano, en Obras, I, ed. cit., p. 303.

120 Babette BaBICH, “Becoming and Purification. Empedocles, Zarathustra’s Ubermenach,
and Lucians’s Tyrant”, Articles and Chapters in Academic Book Collections, 61 (2014), p. 367, nota 39.

121 B. BaBICH, “The Philosopher and the Volcano. On the antique Sources of Nietzsche
Ubermensch”, Philosophy Today, 36 (2013), pp. 213-231.

122 Segtin la leyenda Eucita, su tercer hijo superé la prueba al tender su arco como el héroe.

Vid. HERODOTO, Historia, IV. Melpdmene. Madrid: Gredos, 1979, §§9-10, pp. 287-289.
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La conjetura de que Ortega, leyendo a Nietzsche, llega a Her4clito por
Pindaro, la prueba un texto de 1913: “no podemos nombrar a Nietzsche sin
que (...) se produzcan resonancias y oigamos (...) Pindaro, Her4clito”%.

Las referencias a los arqueros “escitas” en Luciano y Aristételes se mani-
fiestan: “Toda accién y eleccién parecen tender a algtin bien (...) como arqueros
que tienen un blanco™. Idealismos y progresismos, al situarlo fuera del alcance
de la flecha tirada normalmente por el sentido comtn, hacen al blanco impenetra-
ble: “su alma de flecha ultrarreal (...) va a imperar en el Renacimiento, y luego
en toda la modernidad. De este racionalismo, que aspira a sustituir la vida por
la idea, nos vamos ahora curando. (...) La corporeidad (...) es santa porque
tiene una misién trascendente: simbolizar el espiritu”?.

La aparicién de que habla Raadf advierte al arquero que si tensa tanto la

cuerda apunta a su abdicacién'?.

4. Conclusiones y corolarios

La cita de la Etica a Nicémaco es permanente instrumento conceptual de la
revisién que Ortega hace de Nietzsche. Pone en evidencia los puntos en que
se desentiende de su critica al idealismo, separdndolos de los que comparte.
Al encajar la imagen del arquero en el realismo del sentido comun aristotélico,
queda manifiesto por qué la critica nietzscheana no consigue eludir la principal
objecién que Ortega reprocha a la visién progresista inherente a todo idealis-
mo espiritualista o materialista: la pretensién de dominar el futuro con antela-
cién a su ejecucién. La pretensién de que su critica al gregarismo igualitario,
que Ortega comparte en La rebelién de las masas, representa el advenimiento de
los “legisladores del futuro” o el superhombre inmoralista, es un idealismo tan
infundado como los que Nietzsche reprueba.

Dado que este es el primer texto en que, salvo error u omisién, quedan

12

reunidas y cotejadas todas las citas a la flecha y al arquero'”, concretamos

algunos corolarios sobre el itinerario de la fibula en Ortega y sobre su fuente:

125 “Azorin o primores de lo vulgar”, en El Espectador 11, 11, 300.

124 8¢ mpagic te kol mpoaipeots, ayafod Tvog dpiccbon dokel (...) Kabdmep toEdtan oxom'v
gyovtec” (1094a24), Etica a Nicomaco. Trad. Julidn Marfas y Marfa Araujo. Madrid: CEPC,
1970, cursivas mias. Ortega tradujo libremente en 1921: “Busca el arquero con la mirada un
blanco para sus flechas, ;y no lo buscaremos para nuestras vidas?”, VI, 198. Ortega no cita la
Etica cuando concluye “lo falso es la utopfa, la verdad no localizada, vista desde «lugar nin-
guno»”, I11, 614. Las fechas son casi coetdneas.

125 “Epilogo al libro De Francesca a Beatrice” (1924), 111, 740, cursivas mias.

La fuerza de dirigir a Europa, llegaba, a guisa de conclusién testamentaria, a la «abdi-
cacién»”, El origen de la tragedia, ob. cit., “Ensayo de autocritica”, §6, p. 17.
127 El indice de Obras completas solo tiene entrada al arquero en “Aristételes”, cfr. X, 752.

126 «
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1. Ortega la encuentra en Nietzsche antes de 1910, lee a Aristételes casi a
la par y la usa hasta 1951. En 1916 alegoriza la vida humana como flecha que
lanza un arquero. En 1921 adopta el logotipo que expresa una moralidad
realista frente a idealismos progresistas, positivistas y nihilistas.

2. En la Carta a Nigrino enlaza con Pindaro para ascender por Her4clito
hacia las fuentes homéricas. Siguiendo esta ruta, Ortega neutraliza el inmora-
lismo mediante el realismo aristotélico, diluyendo lo dionisfaco en lo apolineo.

3. Heré&clito contrapone arco (muerte) a lira (vida) para reprochar que
Homero cantase: “Ojald se extinguiera la discordia entre dioses y hombres”!.
El arco representa la disciplina heroica que el poeta homérico rechaza y
Her4clito exalta, pues la tensién entre contrarios genera la armonfa del cosmos.

4. El arco herculano ejemplifica el enredo mitolégico entre dioses, animales
y hombres que el programa platénico propone desenredar.

5. No hemos hallado referencias a la fibula de Raadi. Conjeturamos que
procede de reminiscencias orientales, mesopotdmicas o indost4nicas, aludidas
en referencias pre-homéricas'”’. @

Fecha de recepeidn: 08/01/2025
Fecha de aceptacion: 10/05/2025

128 [liada, XVIII, p. 107.
129°G. S. KIrRK, J. E. RAVEN y M. SCHOFIELD, Loy fildsofos presocrdticos. Historia critica con
veleccion de textos. Madrid: Gredos, 2003 (1.% ed., 1921).
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“Nuestro tiempo” y “nuestra vida”
Hacia una asimilacion de términos

Resumen

El ensayo parte de E/ tema de nuestro tiempo
(TNT) con el objetivo de destacar los conceptos
involucrados en la sucesiva asimilacion del sin-
tagma “nuestro tiempo” a “nuestra vida”, tal y
como apareceria en Meditacion de nuestro tiempo.
Introduccion al presente. E| primer paso es mostrar
la provechosa ambigtiedad que presenta la expre-
sion “nuestro tiempo”, entre cuyas acepciones
figura “nuestra época”, a su vez vinculada con
“fluencia temporal” y “fluencia vital”. EI segundo
paso consiste en reconocer en el nexo entre el
“ahora” y la prevision del futuro la estructura
de la experiencia y, con ello, la relevancia que en
TNT cobra el concepto de “horizonte”. El tercer y
Gltimo paso consiste en poner en relacion el valor
metafisico que adquieren las categorias vitales con
la reflexion sobre el tiempo. De esta forma, TNT es
interpretado como lugar de exposicion de una filo-
soffa primera, preliminar a la metafisica de la vida.

Palabras clave
Ortega y Gasset, tiempo, vida, fluencia, proten-
cion, horizonte

Maria Lida Mollo

ORCID: 0000-0001-9086-9567

Abstract

The essay starts from £/ tema de nuestro
tiempo (TNT) with the aim of highlighting the
concepts involved in the successive assimilation
of the syntagma “our time" to “our life”, as it
would appear in Meditacion de nuestro tiempo.
Introduccion al presente. The first step is to
show the useful ambiguity of the expression
nuestro tiempo, whose meanings include nues-
tra época, itself linked to “temporal fluency”
and “vital fluency”. The second step is to
recognise in the nexus between the “now" and
the anticipation of the future the structure of
experience and, with it, the relevance in TNT
of the concept of “horizon”. The third and final
step consists of relating the metaphysical value
acquired by the categories of life to the reflec-
tion on time. In this way, TNT is interpreted
as a place of exposition of a first philosophy,
preliminary to the metaphysics of life.

Keywords
Ortega y Gasset, time, life, fluency, protention,
horizon

e El tema de nuestro tiempo (TNT) bien puede decirse lo que Ortega
dijera del Quyote, a saber, que es un “libro-escorzo”. Y si la profun-
didad del libro ha podido dar lugar a una consistente variedad de

lecturas, San Martin recientemente ha sefialado tres modos posibles de leer
a Ortega basados en tres métodos: “histérico”, “estructural y sincrénico” y
“fenomenolégico”. Y bien, este tltimo, consistente en utilizar los textos orte-
guianos para pensar conceptos concretos’, es el que aquf se adopta con vistas

' José ORTEGA Y GASSET, Meditaciones del Quujote, 1, 770. Se citan las referencias a las obras
de Ortega indicando el titulo de la obra, el tomo en nlimeros romanos y las p4ginas en ardbigos,
segtn la edicién: José ORTEGA Y GASSET, Obras completas, 10 vols. Madrid: Fundacién José
Ortega y Gasset / Taurus, 2004-2010.

2 Vid. Javier SAN MARTIN, “La cultura como dimensién trascendental de la vida humana. La
lectura de Ortega por parte de Giuseppe Cacciatore”, Revwta de Estudios Orteguianos, 47 (2023),

pp- 78 y ss.

Cémo citar este articulo: Revista de
Mollo, M. L. (2025). “Nuestro tiempo” y “nuestra vida”. Hacia una asimilaciéon de términos. Estudios Orteguianos
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a mostrar el plexo conceptual en el que aparecen vinculados los conceptos de
“fluencia”, “horizonte” y “previsién”.

El presente trabajo intenta aportar nuevos argumentos a la tesis de Javier
San Martin, quien hace hincapié en los conceptos de “horizonte” y “desa-
simiento” con vistas a sefialar no solo la permanencia de Ortega en el movi-
miento fenomenolégico, incluso en obras como ;Qué es filosofia? (1929), sino
también la original versién orteguiana del concepto de “trascendental”. La
tesis es que TNT es un “libro de encrucijada”, en la medida en que funge de
“filosoffa primera” a partir de la cual se torna posible elaborar los principios
de la metaffsica de la vida.

“ s, ” o« LLyd ” “« - »
1 fl
. “Generacién”, “previsién” y “fluencia

Nadie se sorprenderd si anuncio que para el anélisis de estos conceptos
tomaré como punto de partida los dos primeros capitulos de TNT. Y es que
basta con abrir el libro para hallar un concepto cardinal de toda la obra orte-
guiana, a saber, el concepto de “generacién”, entre cuyas definiciones destacan
“altitud vital”, “compromiso dindmico entre masa e individuo”, “variacién de la
sensibilidad vital”, y —no sin el reparo de una nota en la que se avisa que por
biologia se entiende “ciencia de la vida”"— “proyectil biolégico”. Junto con el
concepto de “generacién” hallamos también el planteamiento de una cuestién
aparentemente paradéjica concerniente a la toma de posesién de la herencia
del pasado filoséfico, hecho de problemas eternos. La paradoja reside en la
conservacién de la “virginidad” a pesar de la reiterada “violacién”, y el pasaje
es el siguiente:

Si el filésofo se encontrase solo ante los objetos, la filosofia serfa siempre
una filosoffa primitiva. Mas junto a las cosas halla el investigador los pen-
samientos de los demds, todo el pasado de meditaciones humanas, senderos
innumerables de exploraciones previas, huellas de rutas ensayadas al través
de la eterna selva problemdtica que conserva su virginidad, no obstante su

reiterada violacién®.

Antes de referirnos a una posible solucién fenomenolégica de la paradoja,
creo que no es baladf observar que esa “filosoffa primitiva” bien podria identi-
ficarse con el “robinsonismo” que Ortega achaca al personaje Andrés Hurtado
de El drbol de la ciencia y a su autor Pio Baroja, miembro, como es notorio, de la
generacién del 98, cuyos hombres, “hércules barbaros”, “tienen, en diferentes

5 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 561.
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grados, el rasgo comin de parecer gentes a quienes un incendio acaba de arro-
jar de su casa y andan despavoridos buscando otro albergue™.

Por otra parte, “virginidad” permite referencias hacia atrds y hacia ade-
lante en la cronologia de los textos de Ortega. Un concepto afin es fécil-
mente reconocible en la “situacién desesperada” en la que nace la filosoffa,
que debe “ganarse la vida desde la cuna. De aquf su radicalismo. No se le
permite apoyarse en capital ni herencia alguna de certidumbres, de verda-
des adquiridas”, segin se afirma en “Sensacién, construccién e intuicién”
(1913)%, un texto de indudable cufio fenomenolégico. Otro concepto afin es
el vehiculado por el término “desasimiento”, en el que ya ha hecho hincapié
Javier San Martin con referencia a ;Qué es filosofia?®, y del que dltimamente”
ha sefialado su procedencia de Teresa de Avila, tal como aparece en “Amor
en Stendhal” (1926)°. Si en este tltimo texto el uso de “desasimiento”, en la
acepcién teresiana de “arrancamiento del alma”, es funcional a describir una
torsién del normal movimiento de la atencién, tres afios mds tarde, en ;Qué
es filosofia?, es posible hallar otro empleo de “desasimiento”, resultado de un
proceso de neologfa seméntica. Segun la reconstruccién de San Martin, Ortega
resemantiza la palabra teresiana insertando en ella el contenido de la palabra
alemana Enthaltung. Lo cual confirmaria no solo la permanencia de Ortega

4 José ORTEGA Y GASSET, “Pio Baroja: anatomia de un alma dispersa”, VII, 288, 286 y 289.

® José ORTEGA Y GASSET, “Sensacién, construccién e intuicién”, I, 643.

¢ Javier SAN MARTIN, La fenomenologia de Ortega y Gavsset. Madrid: Biblioteca Nueva /
Fundacién José Ortega y Gasset — Gregorio Marafién, 2012, pp. 130-131: “Todo fenomenélogo
conoce que Husserl define o describe la epojé como un abstenerse de juzgar sobre algo, o «ich
enthalten» [abstenerse] respecto a la eficacia de esas creencias. Asf la Enthaltung, abstracto de
enthalten, es una explicacién, definicién o descripcién de la epojé. Pues bien, Ortega utiliza la
misma palabra: halten es asir, enthalten, desasir”.

7 Hago aqui referencia a la conferencia “Desasimiento y desprendimiento: la fenomenologfa
en espafiol desde Ortega, Machado y Villoro” presentada por Javier San Martin en el XXV
World Congress of Philosophy: Philosophy across Boundaries, Universita La Sapienza de Roma, 1-8
agosto 2024.

8 TERESA DE AVILA, “Moradas Séptimas. Capitulo 3”, en Las Moradas. Madrid: San Pablo,
2007, p. 245: “Un desasimiento grande de todo y deseo de estar siempre o solas u ocupadas en
cosa que sea provecho de algtin alma”. En Camino de perfeccisn (Madrid: Rialp, 2015, cap. 4),
tres son las cosas que Teresa encarga a sus hermanas, las monjas del monasterio de San José de
Avila: “La una, es amor unas con otras. La otra, desasimiento de todo lo criado. La otra, verda-
dera humildad, que aunque la digo a la postre, es la principal, y las abraza todas”.

9 José ORTEGA Y GASSET, “Amor en Stendhal”, en Lutudios sobre el amor, V, 486: “La via mis-
tica comienza por evacuar de nuestra conciencia la pluralidad de objetos que en ella suele haber
y que permite el normal movimiento de la atencién. Asf, en San Juan de la Cruz, el punto de
partida para todo avance ulterior es «la casa sosegada». Embotar los apetitos y las curiosidades:
«un desasimiento grande de todo» —dice Santa Teresa—, «un arrancamiento del alma»; esto es,
cortar las raices y ligamentos de nuestros intereses mundanos, plurales, a fin de poder quedar
«embebidos» (Santa Teresa) en una sola cosa”.
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en el movimiento fenomenolégico, incluso en un texto que, a raiz de la critica
a la conciencia que en él aparece!’, ha sido considerado por una parte de la
literatura critica como uno de los textos clave del, por asf decirlo, “proceso de
abandono”, hasta el punto de que 1929 marcarfa un antes y un después, o, por
lo menos, una anticipacién de las inmediatas posturas beligerantes de Ortega'l,
sino que también confirmaria el mantenimiento de la epoj¢ como punto arquimé-
dico de toda posible investigacién filoséfica. Claro que, en las paginas de ;Qué
es filosofia? en las que aparece “desasimiento”, el propio término “filosofia” no
est4 exento de una cierta ambigiiedad, por la cual, bien puede entenderse como
idealismo moderno, bien como fenomenologfa. Pero hay algo que queda muy
claro, a saber, que el desasimiento es virtual y no real, y que por ello tiene el
valor metédico de la epojé y no el de la tendencia destructiva de una generacién
caracterizada por la negacién de la cultura, como serfa la del 98: “Filosofar no
es vivir, es desasirse concienzudamente de las creencias vitales. Ahora bien, este
desasimiento no puede ser ni tiene que ser més que virtual, intelectivo”?.

Es de observar una importante diferencia respecto al modo en que en
“Las dos grandes metédforas” (1924) Ortega habfa ilustrado los términos de la
correlacién entre cogitatum y cogitatio, a saber, como sustantivacién del acto'
y aniquilacién de la cosa a través de la imaginacién, en una exposicién del
idealismo que aparece caracterizado en términos temporales como la corriente
emblemdtica de la edad moderna, con Descartes a la cabeza, sin que se haga
mencién de Husserl'. A finales de los afios veinte, en cambio, Ortega nos dice
que el acto es virtual, no sustantivo. Y, sin embargo, tras el curso ;Qué es filoso-
fia? comienza a advertirse un cambio radical en el modo de concebir el idealis-

mo husserliano, si lo cotejamos con “Sobre el concepto de sensacién” (1913):

10" José ORTEGA Y GASSET, ;Qué es filosofia?, V111, 360: “lo tnico que hacemos es disputar
con los modernos sobre cudl es la realidad radical e indubitable. Hallamos que no es la concien-
cia, el sujeto —sino la vida que incluye ademds del sujeto el mundo. De esta manera, escapamos
al idealismo y conquistamos un nuevo nivel”.

' Vid. Pedro CEREZO GALAN, La voluntad de aventura. Aproximamiento critico al pensamiento de
Ortega y Gasvet. Barcelona: Ariel, 1984, pp. 297-301. Cerezo remite las ambigiiedades de la cri-
tica orteguiana a Husserl, centradas en la reflexién, a la influencia de Natorp y, de esta forma,
toma distancia de la tesis interpretativa de Silver, quien, en cambio, subraya el parentesco de la
critica orteguiana con la de Scheler. Vid. Philip W. SILVER, Fenomenologia y razén vital. Génesis de
“Meditaciones del Quijote” de Ortega y Gasset. Madrid: Alianza, 1978, pp. 91 y ss.

12 José ORTEGA Y GASSET, ;Qué e filosofia?, VIII, 309.

15 Para una critica de la conciencia entendida como sustantivacién del “darse cuenta”, vid.
Xavier ZUBIRI, Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad. Madrid: Alianza / Fundacién Xavier
Zubiri, 2006, p. 21.

4" José ORTEGA Y GASSET, “Las dos grandes metaforas”, en £/ Espectador IV, 11, 516.
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de metédico este ha pasado a ser considerado metafisico'®, muy probablemente
por influencia de Celms!'® y de su critica a Erste Philosophie"’.

Si, como es sabido, la “reflexién” representa el blanco de la critica orteguia-
na a Husserl, lo mismo no puede decirse de la epojé. En el caso de TNT, la
paradoja virginidad-violacién se disuelve en la medida en que se reconoce que
el radicalismo de la filosofia se debe a una suspensién preliminar y previa a la
torsién de actitud que permite el paso de las cosas a los actos'®, de la sustancia
a la ejecutividad, segun dirfa Ortega por esos mismos afios:

La vida y todo en ella es ejecutivo, consiste en ejecutarse y sélo en eso.
Quede suspendida la idea de substancia: el ente o realidad no es substante en
el sentido de substrato que tiene en Aristételes. Ni es substrato de la actuacién
—como la forma—, ni substrato de la pasividad o posibilidad —~como la materia.
Pero tampoco es, como la ménada de Leibniz, substancia actuante o ser cons-
tituido por pura actividad".

Creo que este es un buen momento para reanudar TNT, en particular uno

o z . “ s m o« 1 1
de los pasajes en los que aparece el término “fluencia” “nuestra sensibilidad
espontdnea, lo que vamos pensando y sintiendo de nuestro propio peculio, no
se nos presenta nunca concluido, completo y rigido, como una cosa definitiva,
sino que es una fluencia intima de materia menos resistente”’. La espontanei-

15 Vid. Javier SAN MARTIN, La fenomenologia de Ortega y Gasvet, ob. cit., pp. 154, 169.

1 Vid. Theodor CELMS, “Der phinomenologische Idealismus” (1928), en Der phinomenolo-
gtache 1dealivmus und andere Schriften (1928-1945), ed. de Juris Rozenvalds. Frankfurt am Main: P.
Lang, 1993, pp. 192-196. La edicién espafiola veria la luz tres afios mds tarde, bajo el impulso de
Ortegay al cuidado de Gaos: £/ idealismo fenomenoldgico de Husserl. Madrid: Revista de Occidente,
1931. Para un trabajo centrado en el biografismo que sefiala la influencia de Celms en la con-
cepcién gaosiana de la filosoffa como “confesién profesional” y en las criticas orteguianas a
Husserl, deteniéndose en especial en Principios de Metafisica segiin la razén vital (1932-1933), v:d.
Felice Masl, “Un biografismo assoluto. Su alcuni argomenti di Th. Celms circa la metafisica
dell'idealismo fenomenologico”, en Fabrizio PALOMBI, ¢t. al. (eds.), Il pensiero e lorizzonte. Studi in
onore d( Pio Colonnello. Mildn: Mimesis, 2021, pp. 493-510.

7 Edmund HUSSERL, Erste Philosophte (1925/1929). Zveiter Tedl: Theorie der phinomenologischen
Reduktion, en Husvserliana, vol. V111, ed. de Rudolf Boehm. Den Haag: Nijhoff, 1959.

8 Una innovadora presentacién de los dos pasos iniciales del método fenomenolégico, a
partir de los versos de Machado “caminante no hay camino, se hace camino al andar”, se halla
en Javier SAN MARTIN, “La fenomenologfa desde Machado. Idealismo y realismo”, Rocinante, 14
(2023), pp. 191-206. La dualidad entre la actividad del caminante y lo que esa actividad crea o
configura como su resultado es identificada como correlacién intencional. El verso “caminante
no hay camino” aludirfa “al resultado de la epojé fenomenoldgica”; mientras que “se hace camino
al andar” podrfa interpretarse como la reduccién fenomenolégica.

19 José ORTEGA Y GASSET, “[Vida como ejecucién (el ser ejecutivo). Lecciones del curso
1929-1930]”, VIII, 229.

20 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 565.
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dad, empero, es una de las dos dimensiones de la faena que es vivir para cada
generacién. La otra consiste en recibir lo vivido por la antecedente?..

De ahi que sean posibles dos actitudes cuya divergencia es originaria-
mente vital, y que luego, como efecto secundario, puede ser también politica:
una cumulativa y otra beligerante, una que prefiere “servir sin fe bajo unas
banderas destefiidas, a cumplir el penoso esfuerzo de revisar los principios

22y otra que, en cambio, deja fluir su propia espontaneidad.

recibidos”

Una vez reconocidas las dos dimensiones del vivir y, una vez asumida la
actitud vital que a la seguridad de lo ya pensado y vivido prefiere “la mayor
jugosidad" de lo espontineo, cabe sefialar que no de espontaneismo se trata. Al
contrario, hallamos, en la reflexién orteguiana sobre el futuro y en el reconoci-
miento del cardcter profético de la historia, la conciencia de una serie de vincu-
los que en cierto sentido predeterminan la trayectoria de una vida individual y
de una época. Es este un momento crucial para captar el entrelazamiento entre
la previsién del futuro y la estructura temporal de la experiencia, que a su vez
estd basado en la definicién de la vida y del tiempo como fluencia.

En otro lugar he propuesto una interpretacién de la filosofifa orteguiana
como una fenomenologia del fragmento, pero con la advertencia de que siem-
pre que Ortega habla de un trozo, pedazo, lado, porcién o parte, lo hace ilus-
trando una linea que anticipa lo que falta. No es de extrafiar entonces que, a
la hora de abordar la cuestién de la previsién del futuro, Ortega se detenga
en la escena perceptiva en la que se pasa del trozo de arco al arco, tal y como en
otro lugar se pasa del arco roto a una curva completa® o a una circunferencia:
“al profetizar el futuro se hace uso de la misma operacién intelectual que para
comprender el pasado. En ambas direcciones, hacia atrds o hacia adelante, no
hacemos sino reconocer una misma curva psicolégica evidente, como al hallar
un trozo de arco completamos sin vacilacién su forma entera””. Lo que permi-
te la anticipacién tanto del futuro de una época como de la parte que falta en
la percepcién de un objeto espacio-temporal es, como veremos més adelante
en detalle, una nocién de la temporalidad por la que el “ahora” se presenta
como un punto de realidad desbordante y el futuro como lo primero con lo que
se topa nuestra vida.

Cuando “nuestro tiempo”, como en TNT, significa “nuestra época”, enton-
ces a Ortega le urge aclarar que no se trata de la que acaba ahora, sino de la

2 Thed., 564.

2 Jbid., 567.

% José ORTEGA Y GASSET, “El origen deportivo del estado”, en £/ Eupectador VII, 11, 705: “Si
el fisico detiene la mano con que dibuja los hechos alli donde su método concluye, el hombre que
hay detras de todo fisico prolonga, quiera o no, la linea iniciada y la lleva a terminacién, como
autométicamente al ver el trozo del arco roto nuestra mirada completa la aérea curva manca”.

2 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 569.
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que ahora empieza®®. Mds adelante, hacia el final del capitulo 2, Ortega reac-
tualiza la acepcién de “generacién” como compromiso entre masa e individuo
y basa justamente en la fluidez del pensamiento el futuro de lo que se vivird en
las plazuelas: “El pensamiento es lo més fldido que hay en el hombre; por eso
se deja empujar facilmente por las més ligeras variaciones de la sensibilidad
vital”; “De lo que hoy se empieza a pensar depende lo que mafiana se vivird
en las plazuelas™®. Es de sefialar que la idea de que el futuro estd incluido en
el ahora, lejos de provocar una actitud de pasiva resignacién al destino,
constituye un ulterior momento de expresién de la vocacién ético-politica de
la filosoffa orteguiana, que a su vez reconfirma la dimensién préctica que le ha
sido reconocida desde diferentes perspectivas®’. No es casual que el capitulo
se cierre con una referencia a Fichte y al curso sobre los Caracteres de la época
actual. Pues, Ortega intenta lo mismo, a saber, describir lo que considera el
tema capital de la suya, que, sin embargo, no puede ser el mismo de la época
de Fichte. Sobre todo, si se considera la critica a la inversién de la misién del
intelecto de la que serfa responsable el racionalismo: “Asf en Fichte se define
formalmente la realidad, el ser, como la estricta contrafigura de la idealidad, de
lo que debe ser”. Es maés, la critica al idealismo recibe una ulterior modulacién
cuando el criterio de la periodizacién se conjuga con la critica de la cultura y
la filosoffa a superar no es solo la de la modernidad, sino la de un pueblo, el
germénico. De esta forma, el idealismo, una vez transformado en virtud del
“principio activista, dindmico, voluntarista”, cobra los caracteres de la “filo-
soffa del vikingo” en un recorrido, reconstruido 4gilmente por Ortega, que
de Leibniz procede hasta la toma de conciencia de Nietzsche: “Cuando a lo
que es se opone patéticamente lo que debe ser, recelemos siempre que tras éste
se oculta un humano, demasiado humano yo «quiero»"%.

Retomando lo que en TNT es una pregunta altisonante y atendiendo ahora
a las respuestas dadas no solo en el texto de TNT, sino también en el paratexto,
como en el apéndice “El sentido histérico de la teorfa de Einstein”, donde “el
tema capital” es identificado en el finitismo y en el sentido del limite, el limite
en el que la razén acaba, se torna facil comprender que Ortega ha dado no solo
con el tema de su tiempo, sino con el tema de todo tiempo.

Creo que son varias las razones por las cuales se puede afirmar que, en
contraste con la “filosoffa primitiva”, la que Ortega est4 exponiendo en TNT
es una “filosoffa primera”. En el capitulo 7, “Las valoraciones de la vida”, el

% Jbid., 562.

% 1bid., 570 y 571.

¥ Vid. Pedro CEREZO GALAN, José Ortega y Gadvet y la razén prdctica. Madrid: Biblioteca
Nueva / Fundacién José Ortega y Gasset — Gregorio Marafién, 2011; Javier SAN MARTIN, La
Jenomenologia de Ortega y Gauwel, ob. cit., pp. 186 y ss.

28 José ORTEGA Y GASSET, “Ni vitalismo ni racionalismo”, 111, 724.

2 José ORTEGA Y GASSET, “Reflexiones de centenario (1724-1924)”, en Kant, 1V, 275.
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término “cultura” parece quedar libre del error metonfmico® por el cual signi-
ficaba “cultura superior”, para cobrar un valor trascendental: “La eleccién de
un punto de vista es el acto inicial de la cultura. Por consiguiente, el imperativo
de vitalismo que se eleva sobre el destino de los hombres nuevos no tiene nada
que ver con el retorno a un estilo primitivo de existencia™.

Por otra parte, la filosoffa primera acepta el desafio escéptico, tal y como
queda expuesto en el capitulo 3, “Relativismo y racionalismo”, de cara a
mostrar las condiciones de posibilidad de lo que se impone como algo inde-
pendiente de su propio surgir y que por eso mismo exige una operacién de
reconduccién a su horizonte de aparicién.

Desaffo escéptico, sf, pero no escepticismo. Baste traer a colacién la cita de
Herbart, en la que aparece la identificacién del escéptico con el principiante;
y la mencién del diptico popular “Pio, per conservar la sede, perde la fede. / Pio, per
conservar la fede, perde la sede”. Podriamos decir que el proyecto de integracién
que anima el TNT, salvando fede y sede, razén y vida, junto con la asuncién de
la vida como trascendental, en el sentido de condicién de posibilidad de los
productos culturales, y de la cultura como trascendental de la vida humana,
representan la base a partir de la cual posteriormente se torna posib]e sentar
los principios de la metaffsica de la vida.

Y hasta podriamos afirmar que una de las caracterfsticas del texto de TNT
es el refluir de los Principios de Metafisica segin la razén vital, esbozados a partir
de 1932, en el paratexto, en las notas que, segtin la advertencia a la tercera edi-
cién de 1934, Ortega cuelga de algunas p4ginas. En la advertencia, adem4s, se
sefiala que la actualizacién de TNT se ha llevado a cabo sobre todo subrayan-
do, mediante cursivas, algunas lineas del texto primitivo. Y bien, para captar
que a la altura de 1934 nos hallamos en el nivel metafisico hecho posible por
la filosoffa primera de TNT, conviene detenernos en uno de esos pasajes que
contienen subrayados:

Este ritmo de épocas de senectud y épocas de juventud es un fenémeno
tan patente a lo largo de la historia, que sorprende no hallarlo advertido por
todo el mundo. La razén de esta inadvertencia estd en que no se ha intenta-
do atin formalmente la instauracién de una nueva disciplina cientifica, que
podria llamarse metahistoria, la cual seria a las historias concretas lo que es la
fisiologfa a la clfnica. Una de las mds curiosas investigaciones metahistéricas
consistirfa en el descubrimiento de los grandes ritmos histéricos (...); por
ejemplo, el ritmo sexual. Se insinda, en efecto, una pendulacién en la historia

3 Vid. Javier SAN MARTIN, “La recepcién de la fenomenologia y su filosoffa en torno a
El tema de nuestro tempo”, en Javier ZAMORA BONILLA (ed.), Guia Comares de Ortega y Gaovet.
Granada: Comares, 2013, p. 61.

31 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 594.

32 [bid., 573.
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de épocas sometidas al influjo predominante del varén a épocas subyugadas

por la influencia femenina®.

El término en cursiva es “metahistoria” y lo que estd comenzando a resultar
cada vez mds claro es que la categorfa de generacién ha adquirido, al igual que
la de sexo, un valor metafisico capaz de explicar, ya no solo comprender, el
cambio histérico. Metalfisica, si, pero de la vida, y la vida, segun el lectmotiv de
finales de los afios veinte, es ejecutividad, no sustancia. Una ejecutividad que
se ha impuesto como lo m4s originario, en fin, como lo que no es ulteriormente
reductible y que no es solo del yo, como el “yo ejecutivo” del “Ensayo de estéti-

4, sino del yoy de las cosas,

ca”, sentido desde dentro como impulso y esfuerzo®
recfprocamente trascendentes en la inmanencia de la vida®.

Permaneciendo en un texto mds cercano al de la primera edicién de TNT,
esto es, “Ni vitalismo ni racionalismo”, publicado en Revwta de Occidente en
octubre de 1924, hallamos —tras una exposicién del “vitalismo biolégico” y del
“biologismo”~ las tendencias filoséficas que se dejan inscribir en el vitalismo
v, lo que m4s interesa, aquella que Ortega considera compatible con el propio
sistema de ideas, en especial el expuesto en el TNT. Ahora bien, no es la
teorfa del conocimiento que entiende el conocimiento como un proceso biolégi-
co regido por las leyes de “adaptacién”, “ley del minimo esfuerzo” y “economia”
(el empiriocriticismo de Avenarius y Mach y “el beatifico pragmatismo”), pero
tampoco la de Bergson, basada en la intuicién, “intimidad transracional con la
realidad viviente”, por la cual se hace “de la vida un método de conocimiento frente
al método raconal”®. Compatible con su sistema de ideas es esa tendencia en
la que “pasan a ocupar un primer plano las cuestiones referentes a la relacién
entre razén y vida, apareciendo con toda claridad las fronteras de lo racional,
breve isla rodeada de irracionalidad por todas partes”. Esta dltima afirma-
cién, y la asimilacién de términos por la cual vida — irracional y teorfa — racio-
nal conlleva no pocos problemas e implica otros “errores metonfmicos”, ya
detectados en TNT, como por ejemplo tomar la cultura alta por toda la cultura.

Y asf es que el texto que deberfa ofrecer las pautas para corregir la recep-
cién de TNT como una filosoffa vitalista arriesga inclinarse demasiado hacia

% Tbad., 565.

3 José ORTEGA Y GASSET, “Ensayo de estética a manera de prélogo”, I, 668: “En el «yo
ando» tal vez acuda a mf la imagen visual de mis pies moviéndose; pero sobre ello, y como més
directamente aludido en aquellas palabras, encuentro una realidad invisible y ajena al espacio
—el esfuerzo, el impulso, las sensaciones musculares de tensién y resistencia. (...) Dirfase que en
el «<yo ando» me refiero al andar visto por dentro de lo que €l es”.

% José ORTEGA Y GASSET, Principios de Metafisica vegiin la razén vital. Curso de 1952-1953,
VIII, 658.

36 José ORTEGA Y GASSET, “Ni vitalismo ni racionalismo”, 111, 717.

7 [dem.
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la razén y la teorfa. Es como si el ambicioso proyecto de integracién de TNT
hubiese sido posible a partir de un artificio originario, el de tomar una parte de
la vida por la vida y una parte de la razén por la razén. Creo que una posible
solucién al problema puede ofrecerla una reflexién sobre el estatuto que cobra
el concepto de “parte”.

Varios son los lugares de TNT en los que la parte figura como lo abstracto
y lo abstracto como una parte dependiente de lo concreto. Uno de ellos es
el capfitulo VI, “Las dos ironfas, o Sécrates y Don Juan”, donde se muestra
claramente que separar, aunque solo fuera por la via del método, la razén de
la vida equivaldria a quedarse sin razén: “La razén es s6lo una forma y funcion de
la vida. La cultura es un instrumento biolégico y nada més. Situada frente y
contra la vida, representa una subversién de la parte contra el todo"”*®. Claro
que cada vez que Ortega usa el término “biolégico” la exposicién a las criticas
de vitalismo y hasta de biologismo aumenta.

Un caso particularmente interesante es el de Eduardo Nicol, quien dedicara
no pocas paginas del capitulo 1X de Huwtoricismo y existencialiomo a poner de
relieve la inspiracién vitalista de TNT y, refiriéndose a textos posteriores, la
indole irracional de las creencias. El libro, como es sabido, lo arrojarfa en una
polémica con José Gaos, y el capitulo sobre Ortega serfa escrito ex novo para
la segunda edicién del afio 1960, segtin cuenta en una carta dirigida a Zubiri
de reciente publicacién®. Los cambios observables son de argumentacién, de
tono y hasta de estilo, pues lo que en la primera edicién eran criticas dirigidas
a la figura de Ortega, asimilada a la del sofista, y a las graves repercusiones
histérico-politicas que habrian tenido tesis filoséficas como la relativa al origen
deportivo del Estado, por lo cual Ortega quedaba presentado como el artifice

4

indirecto de guerras y totalitarismos™, en la segunda edicién cede el paso a

cuestionamientos exclusivamente teéricos. Diversamente, la parte concernien-
te a los proyectos o programas de accién de Ortega quedarfa destinada a £/

38 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 593.

39 Eduardo Nicol a Xavier Zubiri, México, 21 de marzo de 1960, en Xavier ZUBIRI,
Eputolario. Madrid: Alianza / Fundacién Xavier Zubiri, 2024, p. 463: “Desde nuestro regreso
en enero, he estado trabajando en la correccién de Historiciimo y Existencialismo, cuya segunda
edicién saldrd en otofio. Me he atorado en el capitulo de Ortega, naturalmente, y tengo que
reescribirlo da capo. Me encocora el tema, y sobre todo tener que escribir olvidando que hay
esa bendita polémica en la cual me han involucrado los aguerridos partidarios y adversarios”.

4 Eduardo NICOL, Historicismo y extstencialisomo. México D. F.: FCE, 1950, p. 314: “Asi
pasaron, sin la necesaria critica de sus implicaciones graves, la idea deportiva de la vida y del
origen deportivo del Estado, la interpretacién bélica de la historia, la apologia de Don Juan,
la teorfa del origen bioldgico de los ideales humanos, y otras nociones semejantes que llenan
de amenidad £/ Espectador. Cuando los hechos histéricos han traducido en calamitosa realidad
social y politica esas ideas ha sido demasiado tarde, por lo visto, para que la critica se ejerciera
con provecho y advirtiera a quien tuviera ofdos para escuchar el riesgo que trafan consigo esos
matices fisiologistas, relativistas, amoralistas, del pensamiento de Ortega”.
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problema de la filosofia hispdnica, segin advierte el propio Nicol en nota®. Y, sin
embargo, hay algo que, a pesar de los cambios, permanece inalterado. Esto es,
la tesis segtin la cual el vitalismo serfa una versién del idealismo: “Este vitalismo
egocéntrico viene a ser, pues, una nueva versién del idealismo. A la reduccién
de todo a términos de conciencia —ontolégica, empirica o trascendental— que
intentd llevar a cabo el idealismo, corresponde ahora, en el perspectivismo, una
reduccién de todo a términos de «vida humana»"*2.

Ciertamente no deja de ser sorprendente la interpretacién del raciovita-
lismo como vitalismo y de este como “idealismo egocéntrico”. En el capitulo
8 de TNT, titulado “Valores vitales”, Ortega pone en cursiva la siguiente
afirmacién: “La vida es el hecho césmico del altruismo, y existe s6lo como perpetua
emigracion del Yo vital hacia lo Otro”®. Por otra parte, se trata de una afirmacién
que manifiesta la coherencia que caracteriza el sistema de ideas orteguiano.
Me refiero en especial al caricter excéntrico de la vida, a la innata necesidad
de migrar hacia otro ser sobre la que Ortega no deja de reflexionar tanto sea
cuando escribe sobre el amor, como cuando escribe sobre el teatro, la novela y
la traduccién. Al respecto, no es baladf recordar el papel importante que juega
el concepto de “fluencia”, usado en la estela de Pfander™, en la descripcién del
amor®.

Y, sin embargo, a pesar de las posibles defensas de la acusacién de egocen-
trismo que se pueden hacer de Ortega, hay algo en la interpretacién nicoliana
que merece ser rescatado como una intuicién importante: el reconocimiento
de la reduccién y el cardcter trascendental que, en manos de Ortega, cobra el
concepto de vida. Lo cual, segiin veremos, deviene atin més evidente cuando la
reflexién sobre la vida se hace una con la reflexién sobre el tiempo. Y bien, en
esa operacién, un papel fundamental es el que juegan los conceptos de “espon-
taneidad” y de “horizonte”.

4 Eduardo NICOL, Historicismo y existencialismo (1960). México D. F.: FCE, 1989, p. 360.

© 14, p. 351.

4 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 601.

4 Alexander PFANDER, “Zur Psychologie der Gesinnungen”, en Jahrbuch fiir Philosophie und
phinomenologische Forschung, 1 (1913), pp. 325-404. Vid. Nelson ORRINGER, Orlega y sus fuentes
germdnicas. Madrid: Gredos, 1979, p. 240.

4% José ORTEGA Y GASSET, “Facciones del amor”, en Estudios sobre el amor, V, 460: “el amor
es una fluencia, un chorro de materia animica, un fliido que mana con continuidad como de
una fuente. Podiamos decir (...) que el amor no es un disparo, sino una emanacién continuada,
una irradiacién psiquica que del amante va a lo amado. No es un golpe tinico, sino una corriente.
Pfinder ha insistido con gran sutileza en este aspecto fliido y constante del amor y del odio”.
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2. Espontaneidad y horizonte

Hay una afirmacién que ha podido ser empleada para una interpretacién
biologista de TNT, a la cual Ortega regresa con una nota, y que en cambio
aqui propongo asumir como base para una interpretacién fenomenolégica del
concepto de vida. La afirmacién, contenida en el capitulo 4 de TNT titulado
“Cultura y vida”, es la siguiente:

el sentimiento de lo justo, el conocimiento o pensar la verdad, la creacién y
goce artisticos tienen sentido por sf, valen por sf mismos aunque se abstraigan
de su utilidad para el ser viviente que ejercita tales funciones. Son, pues, vida
espiritual o cultura. Las secreciones, la locomocién, la digestién, por el con-
trario, son vida infraespiritual, vida puramente biolégica, sin ningtin sentido ni
valor fuera del organismo. A fin de entendernos, llamaremos a los fenémenos

vitales, en cuanto no trascienden de lo biolégico, “vida espontdnea’®.

La nota que afiade Ortega reza asi: “Por tanto —y esta advertencia es capi-
tal-, las actividades espirituales son también primariamente vida espontdnea.
El concepto puro de la ciencia nace como una emanacién espontdnea del
sujeto, lo mismo que la ldgrima”’. Al respecto, Nicol observa lo siguiente:
“Advierte Ortega en El tema de nuestro tiempo que el término «biolégico» abarca
para él todo lo relativo a la vida, en su integridad, y no solamente lo relativo
a la vida del cuerpo. Sin embargo, las imdgenes a que recurre para ilustrar su
idea de la vitalidad de la razén son (...) sistem4ticamente del orden fisiolégico,
y la divisoria entre este orden particular y el orden biolégico no est4 claramen-
te definida”®. Es cierto, efectivamente coinciden. Pero no, como piensa Nicol,
en virtud de la supresién de la distincién categorial entre lo espiritual y lo orgé-
nico. Baste tener presente otro texto importante de los afios Veinte, a saber,
“Vitalidad, alma, espiritu” (1925), en el que Ortega ofrece una topografia de
la personalidad segtin las regiones del “fondo vital”, el “alma” y el “espiritu”.

En el capitulo 5 de TNT, titulado “El doble imperativo”, hallamos la
expresién “fondo viviente”: “La cultura nace del fondo viviente del sujeto y
es, como he dicho con deliberada reiteracién, vida vensu atricto, espontaneidad,
«subjetividad»"®. Se comprende entonces que tanto lo que vale por si mismo
como lo que es funcional al ser viviente coinciden en ser originariamente “vida
espontdnea”’. La rafz comtn reside entonces no en una sustancia comun sino
en la espontaneidad, en la fluidez de lo que surge mientras estd surgiendo, en
la “actividad”, que luego recibiria el nombre de “ejecutividad”. De ahi que los

4 José ORTEGA Y GASSET, £/ tema de nuestro tiempo, 111, 582.

7 [dem.

8 Eduardo NICOL, Historictomo y extstencialismo (1960), ob. cit., p. 364.
4 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 587.
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posteriores andlisis de Ortega se caractericen por la eleccién del método gené-
tico, el mismo que en £/ hombre y la gente es aplicado al lenguaje i vtatu nascend:.

El concepto de "espontaneidad" es un concepto usado también en la carac-
terizacién del racionalismo, que una vez identificado en la figura de Sécrates
(cap. 6), queda por asf decirlo desenmascarado en la inversién de sentido y
en la torsién de la mirada, de directa a oblicua, “irénica”, que cumpliera, tal
y como se cumple una misién. Y la misién no es de un solo individuo, sino
de toda una época: “El tema del tiempo de Sdcrates consistia, pues, en el intento de
desalojar la vida espontdnea para suplantarla con la pura razén”®’. Mientras
que, a la hora de responder a la pregunta que Ortega mismo se ha planteado
no sin una cierta solemnidad, la respuesta parece evocar la inversién de una
inversién, de cara a recuperar la jugosidad y el car4cter fluido de la actividad:
“El tema de nuestro tiempo consiste en someter la razén a la vitalidad, localizar-
la dentro de lo biolégico, supeditarla a lo espontdneo™!. El tema de nuestro
tiempo, entonces, coincide con una inversién, de “la vida para la cultura” a “la
cultura para la vida”®, funcional a captar el valor trascendental de la cultura
en el sentido de condicién de posibilidad de la vida. Recordemos que el acto
inicial de la cultura es justamente la eleccién de un punto de vista. Algo que
por tanto resulta ser originario respecto a la “cultura alta”. Y al respecto, San
Martin ha mostrado los motivos por los que en la obra posterior de Ortega
“cultura” cede el paso a “creencia”®.

Una vez excluido que “biolégico” deba entenderse en términos organicistas,
cabe ahora sefialar un cambio que se puede notar en la exposicién del pers-
pectivismo. Me refiero en particular a la integracién de la tesis de Jakob von
Uexkiill, segin la cual existe una pluralidad de medios en correspondencia
con la pluralidad de organismos —que, a su vez, impulsara a Ortega a afirmar
que “El medio se adapta al organismo™, y, en TNT, que “no es el mismo

50 1bad., 591.
1 1bhid., 593.
2 1bid., 600.

% Javier SAN MARTIN, “La cultura como dimensién trascendental de la vida humana. La

o

lectura de Ortega por parte de Giuseppe Cacciatore”, ob. cit., p. 89: “La idea de cultura es en
Ortega omnipresente hasta los primeros afios de la segunda navegacién, para ir desapareciendo,
al menos de modo explicito, a partir de 1933, después de las lecciones de En torno a Galileo y la
primera leccién de Principios de metafisica vegiin la razén vital, siendo sustituida (...) por los con-
ceptos de técnica, creencias, ideas y usos”.

% Vid. el comentario de Ortega a los textos de Uexkiill (“Die Schwimmbewegungen von
Rhizostoma pulmo” (1894) y Umwelt und Innenwelt der Tiere, Berlin, 1911) publicado en E/
Evpectador 11, 1920, con el titulo “El medio vital”. Ahora, “Biologfa y Pedagogfa”, en “El Quijote
en la escuela”, II, 421-423. Ya antes, en los apuntes de la leccién XIII del curso de 1915-1916,
Sistema e la Posicologia, V11, 522, se lee lo siguiente: “La constitucién psicolégica: la atencién
directora de los sentidos. Seleccionadora. Tesitura. Los tiburones. -Qué objetos y qué verdades
sobre ellos lleguen a cada uno depende de su estructura. De su ser. Por eso es al revés que el
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el «<mundo» de la arafia que el del tigre o el del hombre. No es el mismo el
«mundo» del asidtico que el del griego socrético o el de un contemporaneo”*—
con otra tesis que, en cambio, parece centrada en la organizacién espacio-
temporal de la realidad, en la génesis de la aparicién del mundo. Y es asf que
pasajes como el que hace referencia a mallas, cedazos y redes®, por los
que pasa, filtrada que no deformada, la corriente de la realidad, y que con-
cluyen con la idea de que “la estructura vital influye en la recepcién de la
realidad”™ conviven con otros en los que se afirma la necesidad de que el
mundo quede reconducido al horizonte, pero no sin sefialar que “la reduccién
o conversién del mundo a horizonte no resta lo mas minimo de realidad a
aquél; simplemente lo refiere al sujeto viviente, cuyo mundo es, lo dota de una
dimensién vital, lo localiza en la corriente de la vida”?®.

La vida, por su lado, una vez asumida como objeto de meditacién, exige un
salto fuera de ella, una suspensién de la ejecutividad para verla desde fuera. Es
de observar que justamente este punto seria objeto de las sucesivas confronta-
ciones criticas con Husserl y con el concepto de reflexién, donde a la mirada
desde afuera, Ortega opondria la autofosforescencia de la vida®. En el nivel de
TNT, en cambio, Ortega afirma que “cuando se medita sobre la vida es preciso
saltar fuera de ella, dejar en suspenso y sin ejecutividad todos sus movimientos
interiores y, desde el exterior verla fluir, como desde la orilla se presencia el
turbulento galope del torrente”®,

Esta misma idea aparece vehiculada por la expresién “torrente vital”, donde
la vida funge como trascendental, esto es, condicién de posibilidad de todos los
actos, los perceptivos, los emocionales y los de la voluntad:

Darwin-Lamarck. El ser crea su medio —lo selecciona, lo recorta. Cada individuo necesario”.
Vid. también “Prélogo para alemanes”, IX, 161, donde en cambio Ortega, remontdndose al
empleo de “circunstancia”, habla explicitamente de “proyecto de vida”: “El medio, al convertirse
para mf en circunstancia, se hizo paisaje. El paisaje, a diferencia del medio abstracto, es funcién
del hombre determinado. Un mismo trozo de tierra se multiplica en tantos paisajes cuantos sean
los hombres o los pueblos que por ¢l pasan (...). No es, sin mds ni més, la tierra quien hace al
hombre, sino el hombre quien elige vu tierra, es decir, su paisaje, aquel pedazo de planeta donde
encuentra simbélicamente preformado su ideal o proyecto de vida”.

5% José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 606.

5 1bhid., 612.

57 [dem.

8 1bid., 616.

% José ORTEGA Y GASSET, “[Vida como ejecucién (el ser ejecutivo). Lecciones del curso
1929-1930]", VIII, 202: “Yo no soy el lugar donde la reflexién se produce, sino que me encuen-
tro desde luego inmerso en ella, como en una luz. La vida se alumbra a sf misma y todo en ella
tiene una dimensién de autoalumbrarse, de autofosforescencia”. Y m4s adelante: “La fenome-

o

nologfa, al describir un acto elimina, reduce su caricter ejecutivo. Nosotros nos ocupamos exclu-
sivamente de éste. No tomamos el acto segtin aparece como objeto en la reflexién, sino que, al
revés, dejamos en suspenso nuestra reflexién —ya que ésta es forzosa” (., 225).

0 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 602.
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Dios, como dice el catecismo, est4 en todas partes y por eso goza de todos
los puntos de vista, y en su ilimitada vitalidad recoge y armoniza todos nues-
tros horizontes. Dios es el simbolo del torrente vital, al través de cuyas infini-
tas reticulas va pasando poco a poco el universo, que queda asi impregnado de
vida, consagrado, es decir, visto, amado, odiado, sufrido y gozado®'.

Es este dltimo un pasaje que, por la diversidad de lecturas a las que ha
dado lugar, bien puede considerarse emblemético de TNT en su ya recono-
cida indole de “libro-escorzo”. Segtin una lectura historicista®?, Ortega estd
excluyendo que acontezca algo como lo que dice el catecismo. Segtin una
lectura fenomenolégica, en cambio, por “consagrado” Ortega entiende la
summa de todo posible participio pasado, esto es, el tiempo gramatical de los
actos considerados desde el polo noemético: lo visto, lo amado, lo odiado, lo
sufrido y lo gozado. Ademds, en el término “torrente” y “fluencia” es posible
hallar la clave de la posterior asimilacién de términos segin la cual “nuestro
tiempo” equivale a “nuestra vida”. La perspectiva entonces deja de tener una
connotacién de limite biolégico y cobra el sentido de un acercamiento media-
do por intereses pricticos que tienen su ahora y su aqui. La vida, por su lado,
deja de ser considerada como instrumento del “m4s all4” cultural, como en
el “culturalismo, progresismo, futurismo, utopismo” para los que “la ciencia
plenaria o la verdadera justicia sélo se consiguen en el proceso infinito de la
historia infinita”®. A este respecto, cabe por lo menos mencionar el intento
husserliano, realizado justamente en Erste Philosophie, de superar la nocién
neokantiana de “tarea infinita”. La clave de la superacién reside en el recono-
cimiento de la estructura temporal de cumplimiento (o llenado) [Erfiillung],
por la cual toda percepcién de cosa espacial consiste en una mezcla de dacién
de si mismo [Selbstgegebenheit] y de co-intencién. La co-intencién da a toda
intencién observativa su sentido practico, ofreciéndole los horizontes abiertos
atin no captados, atin no observados o conocidos imperfectamente. Indica qué
series perceptivas deben ser puestas en juego para que lo que estd meramente
co-intencionado, lo consciente en una mera anticipacién, se convierta en algo
captado en sf mismo y en carne y hueso, en algo realmente percibido®. No me
parece peregrino ver en esta diversa acepcién de “teleologia” una postura com-
patible con la que Ortega asume cuando emplea términos como “protencién” y
“futuricién”. Que esta hipétesis no constituya una mera sugestién, un ejercicio
de violencia hermenéutica o, peor atin, de oportunismo, lo demuestran los

o1 Jbid., 616.

2 Vid. Jesis M. Diaz, “Racionalidad, relatividad e historia. Un tema del tiempo de Ortega
y del nuestro”, Revista de Estudios Orteguianos, 48 (2024), pp. 104-105.

% José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111, 600.

% Vid. Edmund HUSSERL, Erste Philosophie (1925/1929), ob. cit., p. 45.
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movimientos de la propia reflexién orteguiana, en especial cuando “nuestro
tiempo” se convierte en objeto explicito de meditacién.

3. Nuestro tiempo — nuestra vida

Al arrojar una primera mirada sobre Meditacion de nuestro tiempo. Introduccion
al presente (MNT), la conferencia que Ortega dictara en Buenos Aires, en
su segundo viaje en 1928, resulta claro que la meditacién acerca del tiempo
no puede hacerse si antes no se plantea la cuestién de "que’ es nuestra vida”.
Por otra parte, el afio 1928 es un afio sumamente fértil para la fenomeno-
logfa, puesto que es el afio de publicacién de Zur Phinomenologie des inneren
Zeithewusostseins® y es el inmediatamente siguiente al de la publicacién de Sewn
und Zeit de Martin Heidegger. Y bien, la huella de estas dos obras es claramen-
te detectable en el texto orteguiano desde el comienzo, a saber, desde cuando
Ortega introduce el término “protencién”, perteneciente al léxico husserliano
de la reflexién sobre el tiempo del presente, el campo temporal originario per-
cibido, constituido en el flujo continuo de impresién-retencién (intencionali-
dad transversal)-protencién. Asi Husserl: “Con la aprehensién del sonido que
ahora aparece —que es como ofdo ahora— se funde el recuerdo primario de los
sonidos que es como si acabaran de ser oidos y la expectativa (la protencién)
de los que atin quedan”®. Y asi Ortega:

Ese “ahora” fugitivo es nuestro pasado, que sigue siendo nuestro, que
forma parte de nosotros, que viene a ser como la espalda de la actualidad y
al que podemos siempre volvernos y encontrarlo por medio de retenciones de
reminiscencias. De modo que todo “ahora” se descompone en dos trozos que
lo integran: el efectivo y actual “ahora” y el antes o pasado que se articula en
aquél, que va montado en él. Pero no es éste sélo el contenido del “ahora”: no
es s6lo el actual més el recuerdo de lo pasado. (...) El “ahora” incluye, pues,

junto a la retencién del pasado la protencidn hacia el futuro®.

Por lo que concierne al otro texto que permite comprender la intertextuali-
dad de MNT, en especial las afirmaciones orteguianas acerca de la anterioridad
del futuro que, a su vez, implican el deslizamiento de “protencién” a “antici-

pacién”, hallamos explicita referencia a Heidegger. Igualmente explicita es la
diferencia de matiz respecto al término Sorge que Ortega busca y encuentra

% Edmund HUSSERL, Zur Phinomenologie des inneren ZeitbewufStseins (1895-1917), en
Huvoerliana, vol. X, ed. de Rudolf Bohem. Den Haag: Martinus Nijhoff, 1966.

% Edmund HUSSERL, Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, ed. de Agustin
Serrano de Haro. Madrid: Trotta, 2002, p. 57.

7 José ORTEGA Y GASSET, Meditacion de nuestro tiempo. Introduccion al presente, V111, 37.
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en el término “preocupacién”®. Pero una vez reconocida la ascendencia feno-
menolégica del texto, queda ahora por aclarar en qué sentido es posible con-
siderar TNT como una filosoffa primera y MINT como un punto de transicién
hacia la metafisica de la vida, cuyos principios empiezan a trazarse desde 1932.
La tesis que aqui propongo es que en semejante paso un papel importante es
el que desempeiia la reflexién orteguiana sobre el tiempo. Ante todo, con la
consideracién del “ahora” como “punto de realidad” que “se llena hasta los bor-
des, se llena con cuanto en este instante estamos haciendo y somos”®. Hacer,
ser, vivir, entonces, no se corresponden con actos puntiformes, puesto que el
ahora es un punto de realidad desbordante, en el sentido de que siempre esta
més alld de s mismo. No es casual que Ortega halle en el gerundio el operador
gramatical mds apto para describir la correlacién entre yo y circunstancia:

Hemos dicho que el “ahora”, que nuestro tiempo es nuestro porque en él va
contenida nuestra realidad circundante y nuestra persona. “Ahora” significa
estar cada cual en su aqui, viendo lo que ve, oyendo lo que oye, haciendo lo
que hace, sintiendo lo que siente. Esto es lo que solemos llamar vivir. No cabe
nada m4s sencillo. Todo lo que vive, vive ahora y sélo desde un “ahora” se
vive. Lo mismo da, pues, que digamos “nuestro tiempo” que “nuestra vida"7’.

Semejante equivalencia se basa en la anterioridad del futuro. Si, por un

lado, Ortega afirma “El porvenir es el capitén, el dux: presente y pretérito son

71, por otro, asevera, no sin hacer hincapié en la deci-

”79

los soldados y edecanes
sién, que “nuestra vida es ante todo toparse con el futuro

A estas alturas merece la pena observar no solo la reanudacién sino también
la nueva carga semdntica que cobra el concepto de “previsién”. Ante todo, un
sentido existencial, relacionado con el proyecto y la decisién personal, que nos
muestra el nuevo sentido que ha adquirido el término “futuricién”, respecto
a su uso originario en sentido coheniano, segtin la nota autobiogrifica de
“Pidiendo un Goethe desde dentro””. Si, luego, se consideran las otras cate-
gorias de las que Ortega echa mano, como “edad” y “sexo”, entonces adquiere
nuevo sentido esa ambigiiedad sefialada al comienzo del texto con referencia
al vocablo “tiempo”, a través del cual se denominan tres cosas: la fluencia cro-
nolégica, el clima fisico y el clima moral o época. Cuando “tiempo” significa
“nuestra época” entonces la explicacién del sexo y de la edad dominante se

8 Jhid., 48.

9 Jhid., 37 .

0 Thid., 38.

 Ibid., 47 .

72 Jhid., 45.

75 José ORTEGA Y GASSET, “Pidiendo un Goethe desde dentro.— Carta a un alemdn”, en
Goethe desde dentro, V, 128.
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lleva a cabo en el marco de una metafisica de la vida que lee el dominio de los
jévenes, de lo masculino y la predileccién por el cuerpo como un efecto de la
preeminencia del presente.

Pero la meditacién acerca del tiempo es crucial en otro sentido que merece
ser explorado, sobre todo en relacién con las categorfas vitales y con la nueva
formulacién que recibe el afronte dramético implicado en los conceptos de
fatalidad y libertad. Para ello, valdria la pena seguir la linea que de MNT va
hacia ;Qué es filosofia? y los Principios de Metafisica segiin la razén vital. Me refiero
al poder que tiene la reflexién sobre el tiempo de fluidificar el contraste entre
los términos “yo” y “circunstancia”: “El futuro me rebota hacia el pasado, éste
hacia el presente, de aqui voy otra vez al futuro, que me arroja al pasado, y éste
a otro presente, en un eterno girar’’“.

Béstenos por ahora haber detectado en la reflexién sobre el tiempo, en la
previsién del futuro y en los términos “fluencia” y “espontaneidad” el mapa
conceptual que hace de TNT una filosoffa primera previa a la metafisica de la
vida. @

Fecha de recepeidn: 50/01/2025
Fecha de aceptacion: 06/04/2025

™ José ORTEGA Y GASSET, ;Qué es filosofia? México D. F.: Porrda, 2004, p. 143. Este
fragmento en la nota a la edicién de las Obras completas, VIII, 699. Y, como otros fragmentos
que aparecen en ediciones anteriores, no son recogidos en el texto fijado por la Obras, como se
apunta en la mencionada nota editorial, porque: “Al texto manuscrito por Ortega, los editores
anteriores afiadieron algunas partes entre corchetes, procedentes de los extensos y finos rest-
menes que Fernando Vela publicaba en £/ So/ al dfa siguiente. Estos afiadidos se hicieron con el
fin de desarrollar partes que el filésofo sélo tenfa en notas en su manuscrito o ideas que habia
desarrollado durante las lecciones. Dichos textos, al no proceder de la mano de Ortega ni poder
considerar que Vela tomase taquigrdficamente lo dicho por su maestro, se han suprimido en la

presente edicién” (cbid., 698).
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El amor es espacial: una lectura orteguiana

Resumen

El articulo explora la vision de Ortega vy
Gasset sobre el amor como fendmeno espacial.
Partiendo de su antropologia filoséfica, la re-
flexion considera el amor como fendmeno del
alma, donde el amante reorienta su centro de
gravedad hacia otro ser. Se muestra que el amor
es espacial porque los seres humanos son es-
paciales y el espacio siempre es perspectiva.
Ortega distingue entre geometrias matematicas
y sentimentales: el amor modifica el espacio
lineal y abre una nueva dimension, el espacio
sentimental. Asimismo, se mencionan dos car-
tas de Rilke que parecen constituir una ampli-
ficacion poética coherente con la interpretacion
orteguiana del amor.

Palabras clave
Ortega y Gasset, amor, espacio, alma, geometria
sentimental, Rilke

Simona Lorenzano
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Abstract

This paper examines Ortega y Gasset's view of
love as a spatial phenomenon. Drawing on his
philosophical anthropology, it explores how
love manifests as phenomenon of the soul,
wherein the lover transfers their center of gravity
to another person. The argument emphasizes
that love is spatial because human beings
are spatial, and space is always a perspective.
Ortega distinguishes between mathematical and
sentimental geometries: love disrupts the linearity
of geometric space and opens access to a new
dimension: sentimental space. Additionally, the
paper references two letters from Rilke's epistolary
corpus that poetically amplify and resonate with
Ortega’s interpretation of love.

Keywords
Ortega y Gasset, love, space, soul, sentimental
geometry, Rilke

uando hablamos de amor, no debemos caer en el error de empezar

a hablar de amores. Esta es la primera aclaracién que hace Ortega y

Gasset en la introduccién de “Facciones del amor” (1926), uno de sus
ensayos mds significativos sobre el tema. Los “amores” son, en efecto, historias
m4s o menos turbulentas que les suceden a hombres y mujeres. Muchos fac-
tores pueden complicarlas, hasta el punto de que, en la mayoria de los casos,
“hay en los «<amores» de todo menos eso que en rigor merece llamarse amor”!.
Ademds, aunque pueda parecer interesante realizar un andlisis del amor desde
un punto de vista psicolégico, reducirlo solo a lo que hombres y mujeres
sienten el uno por el otro es limitar su alcance, que es mucho mds amplio.
Pensemos, por ejemplo, en Dante, quien consideraba el amor como aquello
que mueve el sol y las demds estrellas®. Asf{ pues, cabe preguntarse: ;desde
qué perspectiva debe contemplarse el amor para realizar una reflexién filoséfica
sobre este fenémeno?

! José ORTEGA Y GASSET, “Facciones del amor” (1926), en Futudios sobre el amor (1939), en
Obras completas, 10 vols. Madrid: Fundacién José Ortega y Gasset / Taurus, 2004-2010, tomo V,

p- 457. En adelante, indicamos el tomo en romanos y las p4ginas en ardbigos.

2 Idem.

Cémo citar este articulo: Revista de
Lorenzano, S. (2025). El amor es espacial: una lectura orteguiana. Revista de Estudios Estudios Orteguianos
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Consideraciones iniciales

Intentar una fenomenologifa del amor es una empresa ardua, como sostiene
Massimo Vittorio en un ensayo dedicado a Ortega y Gasset titulado 7/ filo-
vofo spaziale®. Esta dificultad radica en el hecho de que, si bien el amor como
fenémeno interior solo puede experimentarse en primera persona —en lo que
Ortega y Gasset llama la propia realidad radical-, como tal es incomunicable:
quien estd implicado en el amor no tiene suficiente lucidez para describirlo®. Por
el contrario, quien n0 estd implicado personalmente en el amor puede describir-
lo, pero no lo experimenta. “Qui ¢ il paradosso ed ¢ la vera difficolta di impos-
tare un’analisi filosofica dell’amore: chi lo sperimenta non pud descriverlo; chi
pud descriverlo non ne ha esperienza”, como escribe Vittorio.

Sin embargo, resulta oportuno tener en cuenta la tesis de Javier San Martin
sobre la fenomenologia de Ortega y Gasset, tesis que interpreta al filésofo
madrilefio como un fenomenélogo®. Como escriben Noé Expésito y Tomés
Domingo Moratalla en la introduccién de un volumen colectivo en homenaje
a San Martin: “La fenomenologia es, antes que nada, una forma de hacer filo-
sofla, un método que toma como punto de partida en sus investigaciones, no
los datos falibles de nuestras sensaciones ni los constructos conceptuales abs-
tractos, es decir, ni la sensacién ni la construccién, sino la intuicién™. Y San
Martin ha llamado la atencién sobre “cémo Ortega pone en préctica el método
fenomenolégico en todos los 4mbitos, desde la antropologia hasta la estética”.

A partir del “paradigma™ propuesto por San Martin, algunos estudiosos
han investigado la posibilidad de una feromenologia del amor en ciertas obras
de Ortega y Gasset. Mds especificamente, cabe mencionar a César Moreno

% Cfr. Massimo VITTORIO, 1/ filosofo spaziale. Etica e antropologia dello spazio corporeo in Ortega y
Gausset. Mantua: Universitas Studiorum, 2023, p. 117.

4 Cfr. idem.

5 [dem. Se aporta aquf una traduccién al espafiol para facilitar el seguimiento del hilo argu-
mentativo: “Aquf estd la paradoja y la verdadera dificultad de plantear un anélisis filoséfico del
amor: quien lo experimenta no puede describirlo; quien puede describirlo no lo ha experimen-
tado” (traduccién mia).

¢ Entre las numerosas obras de San Martin, véase en particular Javier SAN MARTIN, La
fenomenologia de Ortega y Gasset. Madrid: Biblioteca Nueva, 2012.

7 Noé EXPOSITO ROPERO y Tomds DOMINGO MORATALLA, “Introduccién”, en Noé
EXPOSITO ROPERO y Tomds DOMINGO MORATALLA (eds.), Ortega y la fenomenologia. Didlogos con
Javier San Martin. Madrid: Dykinson, 2022, p. 11.

8 [dem.

% En particular, Noé Expésito escribe: “Lo que San Martin nos obliga a replantearnos
no es solo una idea o aspecto concreto, sino el paradigma mismo desde el que interpretamos la
filosoffa de Ortega, distinguiendo claramente entre el que denomina «orteguiano-mariasista»,
por un lado, y el «fenomenolégico», por otro”; Noé EXPOSITO ROPERO, “Antropologfa, ética
y razén préictica en Ortega: una lectura fenomenolégica”, en Noé EXPOSITO ROPERO y Tomds
DOMINGO MORATALLA (eds.), ob. cit., pp. 165-180.
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Maéarquez, quien realiza una “brevisima propedéutica orteguiana al eros

19, en su ensayo titulado “Reduccién y

fenomenolégico como contemplacién”
seduccién. Del amor, el vino y el marco”, donde el autor se detiene también en
el amor intelectual orteguiano con referencia a Meditaciones del Quijote. De esta
misma obra parte igualmente una reflexién sobre la teorfa orteguiana del amor

de Alejandro de Haro Honrubia, quien escribe:

En Meditaciones del Quijote observamos la deuda de Ortega con la fenome-
nologfa, aunque como dice el profesor Javier San Martin, sin hacer aquél
ninguna concesién terminolégica al nuevo movimiento. La fenomenologia del
mundo de la vida, aquella que se interesa por las cosas mismas, incorpora en

el pensamiento de Ortega la idea del amor (fenomenologia del amor)''.

Las cosas revelan su sentido en conexién con los demas elementos del uni-
verso, cuyo orden responde a la accién benéfica del amor y, en este sentido,
Haro Honrubia recuerda el célebre pasaje de las Meditaciones del Quijote en el
que Ortega y Gasset escribe:

El “sentido” de una cosa es la forma suprema de su coexistencia con las
demds, es su dimensién de profundidad. No, no me basta con tener la mate-
rialidad de una cosa, necesito, ademds, conocer el “sentido” que tiene, es decir,
la sombra mistica que sobre ella vierte el resto del universo.

Preguntémonos por el sentido de las cosas, o lo que es lo mismo, hagamos
de cada una el centro virtual del mundo.

Pero, ;no es esto lo que hace el amor? Decir de un objeto que lo amamos
y decir que es para nosotros centro del universo, lugar donde se anudan los
hilos todos cuya trama es nuestra vida, nuestro mundo, ;no son expresiones
equivalentes? jAh! Sin duda, sin duda'.

Estos estudios muestran de manera convincente cémo es posible leer en
Ortega y Gasset una fenomenologia del amor, a partir de la idea de San Martin
de que “la fenomenologia es la filosoffa de Ortega”'®. Sin embargo, el presente
trabajo no pretende desarrollar més esta perspectiva. Queremos precisar que
el objetivo de este texto es m4s circunscrito: ofrecer una interpretacién del

10° César MORENO MARQUEZ, “Reduccién y seduccién. Del amor, el vino y el marco. (Notas
para una brevisima propedéutica orteguiana al eros fenomenolégico como contemplacién)”, en
Noé EXPOSITO ROPERO y Tomds DOMINGO MORATALLA (eds.), ob. cit., pp. 95-107.

" Alejandro de HARO HONRUBIA, “La teorfa del amor en el pensamiento de Ortega a la
altura de 1914. Claves ético-filoséficas y antropoldgicas de Meditaciones del Quijote”, Anales del
Seminario de Hustoria de la Filosofia, 35 (1), 2018, p. 180.

12° José ORTEGA Y GASSET, Meditaciones del Quijote (1914), 1, 782.

15 Noé EXPOSITO ROPERO y Tomis DOMINGO MORATALLA, “Introduccién”, en Noé
EXPOSITO ROPERO y Tomds DOMINGO MORATALLA (eds.), ob. cit., p. 9.
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146 El amor es espacial: una lectura orteguiana

amor a partir de la antropologia filoséfica de Ortega y Gasset, con particular
referencia a uno de sus ensayos antropolégicos, “Vitalidad, alma, espiritu”.
En este sentido, partiendo de la antropologia filoséfica orteguiana, queremos
poner en relacién la interpretacién del amor que se deriva de ella con otros
ensayos menos conocidos y frecuentados del mismo filésofo espafiol, ademas
de hacer dialogar estas ideas con otros autores.

Esta eleccién encuentra asimismo apoyo en la literatura secundaria. En
particular, resulta significativo que Armando Savignano haya tematizado el
amor como uno de los asuntos fundamentales de lo que define la fave antropo-
ldgica (1914-1928) del pensamiento de Ortega y Gasset'“. En el 4mbito de las
“questioni antropologiche”, Savignano plantea

le originali ricerche sul tema dell’amore (dal 1916 al 1926), rispetto alle quali,
mentre nel 1914 Ortega vive e interpreta la circostanza spagnola alla luce
dell’esemplare chisciottesco, in seguito esso sembra progressivamente cedere
il passo ad un altro simbolo universale dell'ispanita: Don Giovanni; il che, da
un lato, consente di enfatizzare la dimensione emotivo-sentimentale dell'uomo,
che peraltro non & solo ragion pura, ma ragion vitale'.

Podemos afiadir asimismo que Maria Teresa Russo, en su ensayo Corporeita
e relazione. Temi Ji antropologia in José Ortega y Gavoel ¢ Julidn Marias, sitda el
amor como uno de los temas fundamentales de la antropologfa filoséfica orte-
guiana'®. En este sentido, cabe mencionar nuevamente a Massimo Vittorio,
quien incluye el fenémeno amoroso entre los temas cruciales de la antropologia

filoséfica orteguiana y se detiene en el amor en un capitulo especifico, signifi-

cativamente titulado “Spazi sentimentali”"’.

Definir el amor no es nada sencillo: se pueden captar multiples aspectos
y expresiones, pero encontrar una definicién unica y exhaustiva serfa dificil y
también infructuoso. En este sentido, Ortega y Gasset elaboré diversas defini-
ciones del amor que estén esparcidas a lo largo de sus ensayos. Las reflexiones
més significativas sobre el tema estdn contenidas en Eutudios sobre el amor, un

' Para una exposicién detallada de las cuatro fases sefialadas por Savignano en su periodi-
zacién del pensamiento orteguiano, véase Armando SAVIGNANO, Introduzione a Ortega y Gasvet.
Bari: Editori Laterza, 1996, pp. 6-7.

15 Jbidem, p. 45; se aporta aqui una traduccién al espafiol: “las investigaciones originales
sobre el tema del amor (de 1916 a 1926), en relacién con las cuales, mientras que en 1914 Ortega
vive e interpreta la circunstancia espafiola a la luz del modelo quijotesco, posteriormente parece
ceder progresivamente el paso a otro simbolo universal de la hispanidad: Don Juan; lo que, por
un lado, permite poner de relieve la dimensién emocional-sentimental del hombre, que, por otra
parte, no es solo razén pura, sino razén vital” (traduccién mfa).

16 Cfr. Maria Teresa RUSSO, Corporeila e relazione. Temi di antropologia in José Ortega y Gasvet e
Julidn Marias. Roma: Armando Ed., 2012, pp. 71-87.

17 Cfr. Massimo VITTORIO, “Spazi sentimentali”, en 7/ filosofo spaziale, ob. cit., pp. 117-141.
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ensayo publicado en 1939 en Buenos Aires y que constituye una de las obras
mds reeditadas de Ortega y Gasset mientras él estaba vivo. Téngase en cuen-
ta que esta coleccién se imprimié por primera vez en alemin en 1933 con el
titulo Uber die Liebe. Meditationen y la edicién espaiiola de 1939 es la traduccién
de esta primera edicién. A partir de ahf, entre 1939 y 1954, se publicaron
nueve ediciones de Eustudios sobre el amor, algunas con variaciones significativas
en la eleccién de los ensayos incluidos en la coleccién. En la edicién en 2006
de Obras completas, Estudios sobre el amor incluye tres ensayos: “Facciones del
amor” (1926), “Amor en Stendhal” (1926) y “La eleccién en amor” (1927). Sin
embargo, Ortega y Gasset llega a una de las definiciones mds agudas y brillan-
tes del fenémeno amoroso justo cuando no se proponfa definirlo, en un ensayo
en el que no trata el amor de manera central, sino la antropologfa filoséfica. Me
refiero a “Vitalidad, alma, espiritu” (1925)'8, ensayo que logra una inmersién
en el intus humano, en el Intracuerpo.

Segin Ortega y Gasset, para la antropologia filoséfica —o, mejor dicho,
para el conoctmiento del hombre™— “la tecténica de la persona, la estructura de
la intimidad humana”® tiene una importancia fundamental. Tras analizar en
profundidad las tres instancias psiquicas que capta y que dan nombre al pro-
pio ensayo, Ortega y Gasset reflexiona sobre el alma enamorada. El alma que
se sitda en este modo de ver particular realiza la empresa magica de trasladar
su centro de gravedad a otra alma; en este sentido, amar, segtin el filésofo, es
hacer del ser amado nuestro centro, en un intento de fundir nuestra perspecti-
va con la suya®'. Estas reflexiones crean las condiciones previas para definir lo
que denomina la geometria sventimental, a la que dedica un parrafo en el mismo
ensayo.

De lo que escribe, podemos deducir que, para Ortega y Gasset, el amor es
un fendmeno espactal: aludiendo a un espacio que no es geométrico, sino senti-
mental?’. Este espacio, en el que se incluyen los amantes, se abre en el momento
en que florece el amor y se convierte en el escenario de sus actos amorosos.
Por tanto, el amor acontece. Y en su acontecer, dibuja un nuevo atlas, medido

18 “Vitalidad, alma, espiritu” es la respuesta de Ortega y Gasset tras leer, con insatisfaccién,
la nota que el diario £/ Sol publicé el 20 de mayo de 1925 sobre sus dos conferencias tituladas
“Temas de Antropologfa Filoséfica” que pronuncié en Madrid, en la Residencia de Sefioritas,
los dfas 1 y 19 de mayo de ese mismo afio.

! En “Vitalidad, alma, espfritu”, Ortega escribe explicitamente que prefiere llamar a la
antropologfa filoséfica “Conocimiento del hombre”; para la pagina y los detalles bibliograficos
consultese la nota siguiente.

20 José ORTEGA Y GASSET, “Vitalidad, alma, espiritu” (1925), en E/ Espectador V (1927),
11, 670.

2 Cfr. ibidem, p. 583.

22 Cfr. Massimo VITTORIO, ob. cit., pp. 117-141.
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148 El amor es espacial: una lectura orteguiana

con pardmetros particulares que son los de la propia geometria sentimental*. Por
eso, desde la perspectiva de Ortega y Gasset, el amor es espacial. Intentemos
ahora comprender mejor el sentido de esta interpretacién.

El amor, un fenémeno del alma

En muchas de sus obras, el pensador espafiol enfatiza la importancia de
partir de la realidad radical, del ser mas profundo y oculto del ser humano,
como punto de partida para cualquier reflexién que se realice sobre temas que
le conciernan al hombre. En este orden de ideas, es esencial subrayar que,
tanto més cuando se trata de explicar fenémenos psiquicos como el amor, se
hace atin més evidente la necesidad de una inmersién en el complejo abismo
que constituye la esencia del ser humano. Por esta razén, reflexionar sobre
“Vitalidad, alma, espiritu” nos ayuda a comprender en qué sentido el amor es
un fenémeno del alma y un fenémeno espacial.

En su andlisis, el autor espafiol describe la tectdnica de la persona, articulan-
do la estructura de la intimidad humana en tres componentes. En la parte mas
profunda y abismal se encuentra el alma carnal, también llamada vitalidad; en
la zona media superpuesta se encuentra el alma, lo que podria denominarse
propiamente lo psiquico; en la zona més emergente, en cambio, reside el espi-
ritu. Yendo, por tanto, del exterior al interior del hombre, se manifiestan en
orden el espiritu, el alma y la vitalidad. Esta Gltima, la vitalidad, es esa forma de
energfa constitutiva que estd en la base de nuestra persona: “Porque en ella
se funden radicalmente lo somético y lo psiquico, lo corporal y lo espiritual, y
no sélo se funden, sino que de ella emanan y de ella se nutren. Cada uno de
nosotros es ante todo una fuerza vital: mayor o menor, rebosante o deﬁciente,
sana o enferma”?!.

Sin embargo, es crucial reconocer que, a pesar de su profundidad, nuestro
conocimiento sobre este componente es limitado. Cada individuo, al relacio-
narse con otros, percibe de manera instantdnea su reserva de energfa, sintiendo
de inmediato la cantidad y calidad de la vitalidad del otro®. Sucede, por ejem-
plo, que después de haber conversado con cierta persona nos sentimos vigo-
rizados, refrescados de energfa positiva, llenos de estimulo y confianza; pero
también sucede que después de haber estado cerca de otro tipo de persona nos
sentimos, en cambio, abatidos, maltrechos, malhumorados, como si hubiéra-
mos perdido calor y energfa. Esto ocurre porque hay “dos clases de seres: unos,
dotados de vitalidad rebosante, que se mantienen siempre en «superdvit»;

% Cfr. José ORTEGA Y GASSET, “Vitalidad, alma, espiritu”, II, 584-585.
2 Jbidem, p. 583.
% Cfr. ibidem, p. 573.
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otros, de vitalidad insuficiente, siempre en «déficit»"?°. Sin embargo, como la
vida del cosmos es una realidad tnica, nos contagiamos: “Toda vida es con-
tagiosa (...). Se contamina la mucha vida y se contamina la poca vida. Entre
fuertes, nos robustecemos; entre débiles, nos extenuamos”?.

Si la witalidad constituye nuestra base energética animal, el componente
mds individual de la persona es el espiritu. Ortega y Gasset lo describe como
el conjunto de actos intimos de los que cada persona se siente la autora y
protagonista més auténtica®. El espiritu es la voluntad, el “Yo quiero”, el
razonamiento, el entendimiento, el conjunto de inclinaciones estrictamente
personales. El espiritu no vive de sf mismo, sino que se alimenta de la verdad y
la regla, es decir, no habita en s{ mismo, sino que hunde sus raices en el mundo
transubjetivo y universal®.

Los fenémenos espirituales, ademds, se caracterizan por ser instantdneos, no
perduran, a diferencia de los fenémenos del alma. Esta tltima es la regién de
los sentimientos, los deseos, los apetitos, las emociones y todo lo mds intimo
de una persona. El alma se alimenta de s{ misma y vive por su cuenta, separada
del resto del mundo y de los demés. Ortega escribe: “El alma forma un recinto
privado frente al resto del universo”; el alma es “casa”, es el espacio definido
para el individuo como tal. En este sentido, el individuo experimenta la vida
“de sf mismo” y “sobre s{ mismo”, trascendiendo los limites impuestos por la
légica, el deber, las normas y el Absoluto®'.

Ademés, los fendmenos del alma no son instantineos, sino que se dilatan
en el tlempo: pueden ser estados de 4nimo o modos de ser. Por ejemplo, se
puede estar inquieto durante una hora, un dfa o un mes, o se puede ver un alma
inquieta toda la vida. Es interesante que Ortega y Gasset describa el espiritu,
nuestra vida intelectual y volitiva, como un ndufrago inmerso en la tonalidad
existencial del a/ma. Hay que aclarar, sin embargo, que los fendmenos del alma,
“«mis» impulsos, inclinaciones, amores, odios, deseos, son mios, repito, pero
no son «yo». El «yo» asiste a ellos como espectador, interviene en ellos como
jefe de policia, sentencia sobre ellos como juez, los disciplina como capitdn”.

En efecto, bajo el control del espiritu, es posible contraer el alma, cerrar sus
poros, haciéndola asf hermética, o, a la inversa, abrir sus poros, haciéndola
asf capaz de asimilar grandes cantidades de amor o de odio, de entusiasmos
o de deseos. En consonancia con esta linea de argumentacién, el filésofo dis-
tingue entre dos tipos de alma: el alma insenasible, aquella que ha convertido su

2 [dem.

2 [hidem, p. 574.

% Cfr. ibidem, p. 575.
2 Cfr. ibidem, p. 580.
30 Thidem, p. 581.

31 [dem.

32 Jbidem, p. 577.
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150 El amor es espacial: una lectura orteguiana

hermetismo hacia el mundo exterior en un hdbito, por lo que se caracteriza
por ser 4rida e impermeable a las influencias externas, asf{ como cerrada hacia
el interior; y el alma vensible, porosa y abierta hacia el mundo exterior, aunque
simultdneamente pueda estar cerrada hacia el suyo propio.

Como sefiala Ortega y Gasset, no es casualidad que el ser humano dotado
de una gran inteligencia tienda a ser receptivo y exquisitamente sensible y,
sin embargo, posea una intimidad muy seca. Ello se debe al hecho de que
resulta sumamente dificil ser sensible y sentimental al mismo tiempo. En este
sentido, también afiade que el enamoramiento es un instrumento muy delicado
de medir “la porosidad y el hermetismo de las almas™. Por tanto, podemos
afirmar que “Vitalidad, alma, espiritu” ofrece un valioso aparato interpreta-
tivo para una comprensién més profunda de toda la filosoffa orteguiana. Por
ejemplo, nos permite comprender por qué el amor, una actividad sentimental,
se distingue de las actividades intelectuales o corpdreas: la respuesta estd en
que el amor es un fenémeno del a/ma, mientras que los actos intelectuales son
fenémenos del espiritu.

Hablando de almads invensibles y almas sensibles, jqué alma puede ser més sen-
sible que la del poeta? Sin embargo, como hemos adelantado, las almas que son
sensibles hacia el exterior pueden ser, al mismo tiempo, brutalmente herméticas
en su interior. Todo es cuestién de cerrarse o abrirse. Podemos encontrar un
ejemplo de ello en el poema “Non chiederci la parola” de Eugenio Montale:

Non chiederci la parola che vguadri da ogni lato
Lanimo nostro informe, e a lettere di fuoco

lo dichiari e risplenda come un croco

perduto In mezzo a un polveroso prato.

Non domandarci la formula che mondi possa aprirts,
si qualche storta sillaba e vecca come un ramo.
Codesto solo oggi possiamo dirti,

cid che non siamo, cid che non vogliamo®.

Montale siente que su propia alma no tiene forma, asi que declara su
incapacidad de usar palabras para describir un lugar sin contornos, para
delimitar un lugar sin forma. El alma del poeta es confusa, oscura, no puede

3 [bidem, p. 578.

3 Eugenio MONTALE, “Non chiederci la parola”, en Ousi di veppia, en Tutte le poesie (1984).
Mildn: Mondadori, 2000, p. 29 (cursiva mia). Se aporta aquf una traduccién al espafiol (traduc-
cién mifa): “No nos pidas la palabra que escrute integramente / nuestro d4nimo informe, y con
letras de fuego / lo revele y brille como flor de azafrdn / perdida en medio de un campo pol-
voriento. (...) No nos pidas la férmula que pueda abrirte mundos; / sf alguna contrahecha silaba,
seca como una rama. / Sélo esto podemos hoy decirte: / lo que no somos, lo que no queremos”.
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resplandecer como una flor de azafran. Por eso, Montale subraya que no posee
ninguna férmula mégica que pueda salvar a la humanidad de la inseguridad;
porque su alma estd cerrada, y un alma cerrada es incapaz de abrir nuevos
mundos. Un alma asf —escribe el poeta— solo puede proporcionar unas pocas
sflabas retorcidas, tan estériles como una rama seca. En otras palabras, puede
describir nuestro negativo: puede hablarnos de nuestro lado oscuro, de nuestra
sombra, de nuestro 10 ser, de “cid che non siamo”, de “ci1d che non vogliamo™.

Sin embargo, al igual que en fotografia el negativo contribuye a dar forma a
la imagen, el n0-ver también da forma al ser. Cabe sefialar que Montale compu-
so este poema el 10 de julio de 1923 y lo publicé en 1925 en la coleccién Ouwsi di
Jeppia; por tanto, eran los afios en que el régimen fascista se afianzaba en Italia.
En esta coleccién, el poeta encierra la inquietud existencial y el sentimiento de
malestar que caracterizaron un periodo histérico marcado por la caida de los
ideales del pasado y la afirmacién de una ideologia nacionalista con su violen-
ta tendencia a la homologacién. Interpretando la poética de Montale a la luz
del pensamiento de Ortega y Gasset, podriamos decir que, en su intimidad, el
poeta italiano deja prevalecer el espiritu que, como hemos escrito, no se basta
a sf mismo, sino que tiende hacia una dimensién universal. No obstante, “el
predominio del espiritu y el del cuerpo tienden a desindividualizarnos y, al
propio tiempo, a suspender nuestra vida de alma”*®, como parece evidente en
la poesfa que hemos analizado.

En los mismos afios en que Montale ponia en verso el “mal de vivir” con su
poética de lo negativo, en otro lugar de Europa, la poetisa Marina Cvetaeva
y el poeta Rainer Maria Rilke componian e intercambiaban cartas que rebo-
saban de alma dirigida al alma: eran, de hecho, cartas de amor rebosantes
de amor animoso. Las vidas de estos dos poetas se entrelazan a través de un
epistolario fntimo, profundo y rico en palabras que abren nuevos mundos. Sus
palabras crean una nueva dimensién, una geometria sentimental, en la que estos
dos amantes —que en el espacio geométrico nunca se encontrardn— comienzan a
encontrarse, a rozarse y a amarse. Para estos dos poetas, la palabra es el cuer-
po a través del cual son posibles su encuentro, su unién y sus actos de amor.
Por tanto, es la palabra lo que Marina Cvetaeva le reclama a su Rilke:

;Qué es lo que quiero de ti? Eso es lo que le pido a toda poesia y a todo
L a . . L Qs
verso poético: la verdad de un ():;:'; instante. La verdad no va més all4. Sélo

la palabra que quiero, que para mf ya es una cosa. Te conozco, Rainer, como

me conozco a m{ misma. Cuanto mds lejos de mf, més profundo ez mi*.

3 [dem.

% José ORTEGA Y GASSET, “Vitalidad, alma, espiritu”, 11, 581.

% Marina CVETAEVA a Rainer Maria RILKE, 22 de agosto de 1926, en Ein Gesprdch in Briefen.
Neskol'ko pisem Rajner-Maria Ril’ke (1926). Berlin: Insel Verlag, 1992; traduccién italiana de Ugo
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Segiin Cvetaeva, “el amor vive de la excepcién, de las exclusiones, de la
exclusividad; el amor vive en las palabras y muere en los actos”®. Y las pala-
bras que Rilke dedica a su amada poetisa revelan y configuran una topografia
del alma, como escribe la propia mujer:

El m4s all4 (no el religioso, sino el geografico) Tu lo conoces mejor que el
mds acd, el aqui, conoces su topografia con todas sus montafias e islas y casti-
llos. Una topografia del alma, esto eres Td. Y con Tu libro (...), has hecho mas
por Dios que todos los filésofos y predicadores juntos®.

Leer este epistolario es como sumergirse en la interioridad de los dos poetas
y encontrar de pronto ante los ojos el espléndido especticulo de sus almas
danzando juntas, alimentando un ferviente amor reciproco. Rilke escribe:

Te recibf en mi alma, con toda mi conciencia que tiembla por Ti, por Tu
venida, como si Tu gran compaifiero de lectura, el océano, junto a Ti, marea del
corazén, me hubiera barrido, sumergiéndome. ;Qué puedo decirte? (...) Has
hundido Tus manos en mi corazén como en la cuenca de una fuente fluyente:
ahora es a Ti a quien corre (...). Qué puedo decir: todas mis palabras (...),
mis palabras, todas, anhelan llegar inmediatamente a Ti. (...) El atlas se ha
abierto (la geografia para mi no es una ciencia, sino un conjunto de relaciones
que pongo inmediatamente en practica) y Td ya estds marcada, Marina, en
el mapa de lo m4s intimo de mi ser: en algin lugar entre Moscud y Toledo he

hecho sitio para que se abra paso Tu océano®.

Rilke habla de la geografia no como una ciencia, sino como un conjunto de
relaciones. ;Y qué es el amor, si no una geograffa particular que nos orienta

continuamente hacia el objeto amado? Y es precisamente en términos geogra-

4]

ficos como Rilke le declara su amor a Marina: “El atlas se ha abierto”™. ;Por

qué no dice simplemente “Te amo”? Porque el gran poeta posee las palabras
para describir con mayor precisién lo que siente en su interior. En cuanto
Rilke la acoge en su alma, esta comienza a temblar por ella, porque es un alma
enamorada. ;Y qué hace un alma enamorada? Como escribe Ortega y Gasset,
“el alma enamorada realiza la m4gica empresa de trasferir a otra alma su centro

Persi, en Marina Cvetaeva, Rainer Maria Rilke. Lettere. Mildn: Sellerio Editore, 2010, pp. 59-60
(aquf la traduccién espafiola es mia).

38 Jbidem, p. 59 (traduccién mia).

% Marina CVETAEVA a Rainer Maria RILKE, 12 de mayo de 1926, en Ein Gesprich in Breefen.
Neskol'ko pisem Rajner-Maria Ril’ke, ob. cit., pp. 19-20 (traduccién mia).

4 Rainer Maria RILKE a Marina CVETAEVA, 12 de mayo de 1926, en Ein Gesprich in
Briefen. Neskol'ko prsem Rajner-Maria Ril'ke, ob. cit., pp. 15-16.

A [dem.

Revista de
Estudios Orteguianos

N°51. 2025

noviembre-abril

ISSN: 1577-0079 / e-ISSN: 3045-7882



288.-G0€ ‘NSSI-®/6.00-2.G) ‘NSSI

SIMONA LORENZANO 155

de gravedad”?. Por eso se abrié el atlas y Marina quedé marcada en el mapa
de lo intimo, o, en palabras de Ortega y Gasset, Marina se convirtié en el
centro de su geometria sventimental. Entonces: “;qué es amor, sino hacer de otro
nuestro centro y fundir nuestra perspectiva con la suya?”* Reflexionaremos
sobre esto con mds detalle en el siguiente capitulo.

Espacios geométricos y espacios sentimentales

Si el amor es espacial, es precisamente porque el ser humano mismo es un
personaje espacial. “Lo spazio & sempre prospettiva”** y, desde el punto de vista
humano, un mismo espacio puede medirse de distintas maneras. Segtin Ortega
y Gasset, hay espacios geométricos y espacios ventimentales, pues también existen
geomelrias matemdlicas y geomelrias sentimentales. Hasta ahora solo hemos insi-
nuado esta diferencia; veamos ahora con mds precisién de qué se trata.

La relacién del ser humano con el espacio es extremadamente compleja y
también bastante paradéjica. La paradoja radica en que la existencia humana es
un juego de perdpectivas entre lo cercano y lo lejano: por un lado, ese “alli”, que
es la distancia, la alteridad de la que depende mi existencia por contraste; por
otro lado, ese “aqui”, que es mi circunstancia, aquello que me clava como un
clavo en un lugar, excluyéndome de otros®. Ortega y Gasset explora esta cues-
tién de manera iluminadora en “El hombre y la medida de la Tierra” (1954),
partiendo del supuesto de que “el hombre estd condenado a existir, en cada
momento, desde un sitio”°. El filésofo aclara, sin embargo, que la concepcién
del espacio del ver humano es muy diferente a la del gedmetra, es decir, de quien
mide numéricamente el espacio utilizando los elementos de la geometria. En
otras palabras, e/ espacto propiamente humano es diferente y va mds all4 del espacio
geométrico™ .

El ser humano organiza toda su vida segtin lo que Ortega y Gasset denomi-
na la perspectiva cerca-lejos, que consiste en que, desde el lugar donde me encuen-
tro, todos los dem4s lugares del mundo se organizan segtin una perspectiva
vital y dindmica de tensiones emocionales®™. Si deseo algo que est4 lejos, esa
distancia no es geométrica, sino una distensién sentimental, un estiramiento
doloroso de mi ser hacia ese lugar remoto™®.

4 José ORTEGA Y GASSET, “Vitalidad, alma, espiritu”, 11, 583.

45 Jbidem, p. 584.

4 “El espacio es siempre perspectiva” (traduccién mia); Massimo VITTORIO, ob. cit., p. 17.

4 Cfr. José ORTEGA Y GASSET, “Leccién 1”, en Sobre una nueva interpretacion de la historia
universal. Exposicion y examen de la obra de Arnold Toynbee: A Study of History (1948), IX, 1191.

4 José ORTEGA Y GASSET, “El hombre y la medida de la Tierra” (1954), VI, 883.

7 Cfr. idem.

8 Cfr. idem.

9 Cfr. idem.
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159 El amor es espacial: una lectura orteguiana

Sin embargo, el filésofo subraya que la existencia de la dwtancia en la vida
humana tiene un cardcter paradgjico. En efecto, el hombre no comienza por
estar directamente en lo préximo, en lo inmediato, en lo que Ortega llamaria
"50. Del mismo modo que no hay derecha sin izquierda ni alto sin bajo,

P2

el “aquf
tampoco se puede tener conocimiento de un “aqui” si no se tiene al mismo tiem-
po conciencia de un “alli”. Por tanto, para que el ser humano pueda sentirse
aqui, es decir, para que pueda identificar su circunstancia —lo que equivale a
identificarse a s{ mismo—, necesita inevitablemente ser también alli de alguna
manera y en algtn sentido. Esto demuestra la primacfa del a//i sobre el agus: mi
estar aqui, en esta circunstancia particular, depende esencialmente de ese all;,
de la alteridad que me ha colocado agui. Incluso el objeto que vemos cerca, en
su inmediatez, se nos aparece naturalmente sobre el fondo del horizonte donde
se sitdan otras cosas mds lejanas.

Entonces, la paradoja de la relacién del hombre con el espacio se origina
en que la existencia del hombre es primero alli, en la distancia, y solo por
contraste con el alli aparece el agui. El hecho de ser a la vez alli y aqui en con-
traste constituye el cardcter paradéjico que hace del espacio y de la dwtancia
una dimensién dolorosa y lacerante de la vida humana®. En efecto, existe en
el ser humano un deseo persistente de que lo lejano se convierta en cercano y
lo cercano en lejano; es decir, el ser humano no acepta la situacién de las cosas
en el espacio y tiende a subvertir el orden espacial, negando asf la estructura
del espacio geométrico®®. En otras palabras, podriamos decir que e/ hombre tiene
una tendencia natural a humanizar el espacio geométrico.

Por tanto, se entiende c6mo una persona puede estar ffsicamente cerca,
pero sentimentalmente distante, mientras que alguien a quien amo puede estar
fisicamente distante, quizé a kilémetros de distancia, quiz4 en otro continente,
pero yo la experimento sentimentalmente cerca, de hecho, muy cerca. En este
sentido, Ortega y Gasset escribe en £l hombre y la gente:

es un error dar por sentado que el espacio —o si quieren—, lo espacial o la espa-
ciosidad es originariamente el espacio corporal fisico o el espacio de esquemas
corpéreos, tema de la geometria. No hay tal: los espacios fisicos y geométricos
son ya realidades derivadas de la espaciosidad originaria que no es corpdrea

ni cosa que lo valga sino... espiritual®.

En otras palabras, el espacio en el que se sitian los cuerpos es diferente
del espacio en el que se expresan las almas, ya que —segtn el filésofo espafiol—
puede decirse incluso que “el espacio de los cuerpos es mera precipitacién, y,

0 José ORTEGA Y GASSET, Sobre una nueva interpretacion de la bhistoria universal, 1X, 1191.
51 Cfr. tdem.

52 Cfr. José ORTEGA Y GASSET, “El hombre y la medida de la Tierra”, VI, 883.

% José ORTEGA Y GASSET, El hombre y la gente. [Curso de 1949-1950], X, 231.
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como petrificacién, del espacio de las almas™*. Y es precisamente en el espacio
de las almas donde se abre el espacio del amor. El amor es el espacio que ofre-
ce la posibilidad del acontecimiento, o, mejor dicho, de uno de los aconteci-
mientos més fntimos que pueden producirse entre los seres humanos. En este
sentido, e/ amor es espacial porque su espacialidad incluye tanto la posibilidad de
que el amor sea un lugar, lo que indica la estabilidad de una relacién entre obje-
tos, como la posibilidad de que el amor sea espacio en sentido propio, entendido
como una “intersezione di elementi mobili (...) I'effetto prodotto dalle opera-
zioni che lo orientano, lo situano, lo temporalizzano, e lo fanno funzionare in
un’unita polivalente di programmi conflittuali”.

El amor es, por tanto, estabilidad y precariedad, punto de orientacién y des-
orientacién, porque todo amor auténtico estd expuesto al riesgo de la pérdida,
de extraviarse; la amada es un espacio que he explorado solo parcialmente y
que siempre deseo explorar, pero que nunca llegaré a explorar del todo. Asf
pues, el amor es un espacio inagotable; tal vez toda su posibilidad de perdura-
cién resida en eso. En este sentido, segtin Ortega y Gasset, el amor es un “eterno
nvalisfecho”™® que exige explorar ese espacio —aunque sea arriesgadamente—
una y otra vez. El amor exige la proximidad del ser amado, una proximidad
que siempre parece escasa, en coherencia con su naturaleza de eterno insatisfe-
cho”. El filésofo lo subraya en un ensayo titulado “[La caza solitaria]” (1945),
donde también escribe:

Cuando el ser amado se aleja nuestro sentimiento se estira como un elds-
tico se distiende, y esta distensién es dolor, es la pena de amor; mas por lo
mismo, en ese dolor y cuanto mayor sea, mas y mejor se siente a s{ mismo el
amor, mds se embriaga con su propia pena este amor a distancia, hecho de
ldgrimas, nostalgia y vaudade®.

Una vez mds, no se trata, ante todo y de forma exclusiva, de una proximi-
dad fisica, sino sentimental. En efecto, Ortega y Gasset se pregunta si amar no
es precisamente hacer de alguien el centro del universo, el lugar donde se tejen
los hilos cuya trama es nuestra vida. Y la respuesta que da el propio filésofo
es: “{Ah! Sin duda, sin duda”. Ahora deberfa quedar mds claro a qué nos

54 Jbidem, p. 232.

% Se aporta aqui una traduccién al espafiol: “interseccién de elementos méviles (...) el efec-
to producido por las operaciones que lo orientan, lo sitdan, lo temporalizan y lo hacen funcionar
en una unidad polivalente de programas en conflicto” (traduccién mfa); Michel DE CERTEAU,
Liinvention du quotidien. Paris: Gallimard, 1980, p. 173, apud Massimo VITTORIO, ob. cit., p. 28.

% José ORTEGA Y GASSET, “Facciones del amor”, en Estudios sobre el amor, V, 458.

% Cfr. José ORTEGA Y GASSET, “[La caza solitaria]” (1945), IX, 713.

8 [dem.

% José ORTEGA Y GASSET, Meditaciones del Quijote, 1, 782.
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referimos cuando afirmamos que, en la lectura de Ortega y Gasset, e/ amor
es espactal. Es ese espacto ventimental en el que se incluyen los amantes y que se
abre en el momento en que florece el amor mismo. Esta visién del amor parece
resonar con la que Martin Buber expone en su Yo y 7i (1923), ensayo en el
que argumenta que:

Los sentimientos se “poseen”, pero el amor sucede. Los sentimientos habi-
tan en el hombre; pero el hombre habita en su amor. Esto no es una metéfora,
sino la realidad: el amor no se adhiere al Yo, como si para el amor el Td no
fuera mas que un “contenido”, un objeto; el amor estd entre el Yo y el Th.
Quien no sepa esto, y no lo sepa con todo su ser, no conoce el amor, aunque
atribuya al amor los sentimientos que experimenta, que siente, que goza o

que expresa®.

Segtin Buber, quienes nunca han experimentado el amor suelen confundir-
lo con los sentimientos que habitan en su interior, pero que no abren ninguin
espacio que incluya un yo y un ti como lo hace el amor. Quienes, en cambio,
viven en el amor, lo habitan y lo contemplan, se liberan del engranaje del
mundo. Cada hombre es considerado en su exclusividad y, en este sentido, el
amor se convierte en la responsabilidad de un yo hacia un ti°®.

Del mismo modo, en el espacto del amor del que habla Ortega y Gasset, la
persona amada se convierte en nuestro centro de gravedad, ya que el amor
implica una atraccién gravitatoria hacia aquello que amamos®. En este sen-
tido, el amor rompe las lineas rectas del tiempo y del espacio geométricos y nos
permite acceder a otra dimensién: la geometria sentimental, descrita por Ortega y
Gasset en “Vitalidad, alma, espiritu”. Refiriéndose a una carta de su amigo A.,
el filésofo da voz a la inquietud de este hombre al tomar conciencia de que su
amada, Soledad, se ha ido de Madrid por unos dfas. La ciudad le parece ahora
vacia y casi sin vida. Sin embargo, Madrid es la misma de antes: las calles y
las plazas estdn en su sitio y siempre hay el mismo bullicio del trafico. Todo
ello, sin embargo, parece haberse vaciado de contenido, conservando solo el
exterior. Ahora su amigo A. entiende cudnto su amor por Soledad “irradiaba
sobre toda la ciudad”®. Madrid es diferente porque ha perdido su centro: “El
centro era la casa de Soledad; la periferia, todos aquellos sitios donde Soledad
nunca aparecia’®. En cambio, la ciudad en la que ahora se encuentra empieza

80 Martin BUBER, Ich wund Du (1923), en Das dialogische Prinzip. Heildelberg: Lambert
Schneider, 1984; traduccién italiana de Anna Maria Pastore en 1/ principio dialogico e altri saggi.
Milén: San Paolo, 2014, p. 69 (traduccién mfa).

1 Cfr. tbidem, pp. 69-70.

62 Cfr. José ORTEGA Y GASSET, “Facciones del amor”, V, 460.

% José ORTEGA Y GASSET, “Vitalidad, alma, espiritu”, II, 584.

o4 [dem.
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a despertar interés y sugestién, empieza a ser mds animada, m4s voluptuosa:
“Es un esquema cuyas lineas comenzasen a palpitar. Es una estatua de sal que
volviese a ser de carne”®. Finalmente, todo parece cambiar de orden, articu-
landose segtin la influencia y la direccién “del nuevo centro geométrico de
atraccién sentimental .

Para el amante, la amada se convierte en una presencia constante y ubicua,
de modo que el mundo entero parece estar embebido de ella®”. Podriamos decir
que el resto del mundo casi deja de existir, ya que la amada lo ha desalojado
y sustituido: el amante siente que la amada se ha convertido en su parte del
mundo. Por eso, en relacién con las ciudades que cambian de aspecto segun la
geometria sentimental, Ortegay Gasset afirma que “no hemos visto bien otras
ciudades que aquellas donde hemos vivido enamorados”®. En tales casos, el
amor concentra nuestra alma en su delicioso objeto, dotidndonos de una hiper-
sensibilidad para absorber los elementos de la ciudad, que se convierte en el
escenario de nuestro amor. Asf, comprendemos cémo la geometria sentimental
puede cambiar nuestra forma de ver el mundo.

Esto resulta especialmente evidente en “Geometria de la meseta”, un texto
incluido en un ensayo de 1915 en el que, partiendo del tema del viaje, Ortega
y Gasset aborda diversas reflexiones provocadas por los paisajes visibles desde
el tren entre Madrid y Asturias. En concreto, en el pasaje citado, el filésofo
relata la sugestién que le produce Leén cuando, al amanecer, la ciudad se
despierta iluminada por los reflejos del sol, resplandeciente como una joya,
mientras el tren se aleja de ella®. Mirando el paisaje a través de la ventana,
reflexiona entonces sobre el hecho de que el gran Pascal, en su extraordinaria
precocidad, fue capaz de reinventar los principios de la geometria ya en sus jue-
gos infantiles, llamando a lo que nosotros llamamos “circulo” por el nombre
de “redondo” y a lo que nosotros llamamos “recto” por el nombre de “barra””.
Sin embargo, segtin Ortega y Gasset, en la realidad se pueden captar otras
geometrias. Por ejemplo, existe “una geometria sentimental para uso de leoneses y
castellanos, una geometrfa de la meseta””!: en ella faltan los elementos geomé-
tricos pascalianos y en esta geometrfa particular de la meseta, la vertical es el
chopo y la horizontal el galgo™. En otras palabras, la geometria sentimental se

8 Jhidem, p. 585.
6 Idem.
7 Cfr. José ORTEGA Y GASSET, “Amor en Stendhal”, en Estudios sobre el amor, V, 481.
José ORTEGA Y GASSET, “Accién y contemplacién”, en La deshumanizacion del arte e 1deas
sobre la novela (1925), 111, 896.

9 Cfr. José ORTEGA Y GASSET, “Geometria de la meseta”, en “De Madrid a Asturias o los
dos paisajes” (1915), en El Espectador 111 (1921), 11, 380.

70 Thidem, p. 381.

7 Idem (cursiva mia).

72 Cfr. idem.
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convierte en la geometria de referencia de todos aquellos lugares que nos son
especialmente queridos: asf, la geometria de todos nuestros lugares del corazén
es la geometria ventimental.

El amor es el espacio en el que habitan los amantes, pero también es un
espacio que se abre en su ulerior. Es como si el amor fuera un espacio externo
que se comunica con un espacto tnterno situado en lo mds profundo de la inte-
rioridad. Rilke también expresa muy bien este concepto, en particular en la
coleccién epistolar fruto de su relacién amorosa con la poetisa Lou Salomé.
En una carta en particular se alude a un lugar que se halla en lo mds profundo
del interior, pero no es un sitio cuya localizacién precisa podamos captar, ya
que forma parte de su naturaleza permanecer vago e inaccesible para terceros:
inaccesible, pero profundo.

Podemos observar que, en la coleccién, después de recibir el poema “Viraje
decisivo”, Lou Salomé se refiere con frecuencia a un espacio interior que hace
que todas las cosas estén vivas. En su carta del 24 de junio de 1914, por ejem-
plo, escribe: “La «labor del corazén», al contacto con lo que no habia sido m4s
que un ver artistico, solo podfa realizarse a partir del fondo mds interior””. Y,
lo que es m&s importante, el 27 de junio de 1914 escribié de nuevo en referen-
cia al mismo poema:

Hay en él como un reino recientemente conquistado, todavia no se distin-
guen bien sus fronteras, se extiende mds alld del espacio que se puede recorrer
en él; se lo adivina mds amplio; se presienten muchos viajes y peregrinaciones
por hacer a través de caminos en los que las brumas jam4s se disipan. Y solo un
poco de fulgor diurno, justo el necesario para avanzar un paso, serfa —de
un poema al otro— como un modo real nunca practicado de seguir asentdndose
en un terreno donde (al contrario que en el simple “arte”) el esclarecimiento
y la accién siguen siendo una y la misma cosa; esto solo puede ser poema en
la medida en que se lo vuelva a conquistar en provecho de la experiencia
vivida. En alguna parte, en la profundidad, todo arte vuelve a empezar como
en sus mds remotos origenes, tal la férmula mégica, el conjuro —evocacién de
la vida bajo su forma humana desde el fondo de sus abismos hasta entonces
impenetrables™.

Como ya hemos visto, en armonfa con la concepcién del amor de Ortega y
Gasset, se halla también otro de los epistolarios de Rilke ya mencionados: el
que mantiene con Marina Cvetaeva, la otra poetisa rusa de la que el escritor

75 Rainer Maria RILKE y Lou ANDREAS-SALOME, Briefivechsel 1897-1926. Frankfurt am
Main: Insel Verlag, 1975; traduccién espafiola de José M. Fouce, en Correspondencia. Palma
de Mallorca: José J. de Olafieta Editor, 1997, p. 13.

™ Ibidem, p. 17.
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bohemio se enamora casi treinta afios después’®. Esto nos permite sostener que
Rilke habla del amor como una fuerza que abre un nuevo espacio descrito por
un mapa particular. Asf, no solo Ortega y Gasset habla del amor como una
corriente que irrumpe, sino que la descripcién de Rilke parece representar de
forma perfecta la geometria sentimental orteguiana.

En conclusién, otro elemento que podemos afiadir al hablar de geometria
sentimental es que la linea curva es la que mejor se adapta a ella. En efecto, la
relacién entre dos amantes es asimétrica: en su entrega mutua de aquello que
no tienen, no existe el rigor sistemdtico de la linea recta, sino la misteriosa
flexibilidad de la curva. Esto crea algo parecido a la “curvatura del espacio
intersubjetivo” que, en el pensamiento de Lévinas, expresa la relacién entre los
seres humanos que “es, tal vez, la presencia misma de Dios"’*. @

Fecha de recepcion: 22/07/2025
Fecha de aceptacion: 29/09/2025

7 A veces parece que las coincidencias significan algo. El 13 de mayo de 1897, al dfa
siguiente de su encuentro, un joven René Maria Rilke escribié a Lou Andreas-Salomé la primera
carta de un epistolario de amor y amistad que con los afios se harfa mds intenso. Casi treinta
afios después de aquel 1897, y todavia en el mes de mayo, el 3 de mayo de 1926, el poeta, que
ya habfa escrito todo lo que el destino le tenfa reservado, inicié una correspondencia amorosa
muy singular con otra rusa. La destinataria, en esta ocasién, es una poetisa rusa de la que él no
sabe nada, salvo su veneracién por sus versos; cfr. Amelia VALTOLINA, “Il testamento di Orfeo”,
en Marina CVETAEVA y Rainer Maria RILKE, ob. cit., traduccién italiana de Ugo Persi, p. 75.

76 Emmanuel LEVINAS, Totalité et Infini. Fosal sur Uextériorité. The Hague: Martinus Nijhoff,
1971; traduccién italiana de Adriano Dell’Asta, en Zotalita e infinito. Saggio sull esteriorita. Milan:
Jaka Book, 2021, pp. 299-300.
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La tercera gran metafora de Ortega: la gran
metéfora de la antropologia filoséfica™

Resumen

Ortega postula la metafora como instrumento
ineludible para poder describir la conciencia. Si
aunamos la teorfa de Tugendhat —considerar la
antropologia filoséfica como filosofia primera im-
plica partir de la pregunta por la conciencia— con
la de Ortega, concluimos que el uso y enten-
dimiento de la metafora se vuelve imprescindible
para hacer filosofia. Ortega construye el guion
de cdmo el pasado ha entendido la conciencia
a través de grandes metaforas. Sin embargo,
cuando postula la tercera gran metafora —la que
superaria el realismo y el idealismo— elabora una
metafora fallida. Las tres grandes metaforas al-
ternativas propuestas por Huéscar, Zubiri y Mai-
llard también son problematicas. La tarea sigue
pendiente.

Palabras clave

Ortega y Gasset, Tugendhat, metéfora, antropo-
logfa filosofica, conciencia, idealismo, realismo,
circunstancia

Josu Rodriguez Llorente

ORCID: 0009-0004-0168-9687

Abstract

Ortega postulates metaphor as an unavoidable
instrument to describe consciousness. If we
combine  Tugendhat's theory —considering
philosophical anthropology as first philosophy
implies  starting from the question of
consciousness— with Ortega’s theory, we conclude
that the use and understanding of metaphor
becomes essential for doing philosophy. Ortega
builds the script of how the past has understood
consciousness  through ~ great  metaphors.
However, when he postulates the third great
metaphor —the one that would overcome realism
and idealism— he creates a failed metaphor. The
three great alternative metaphors proposed by
Huéscar, Zubiri and Maillard are also problematic.
The task remains unfinished.

Keywords
Ortega y Gasset, Tugendhat, metaphor,
philosophical  anthropology,  consciousness,

idealism, realism, circumstance

A modo de introduccién. La antropologia filoséfica como filosofia primera

ese a que consideramos a Max Scheler, Helmuth Plessner, Arnold

Gehlen y otros filésofos de la época los padres de la antropologia filo-
séfica, pese a aportaciones tan importantes como las hechas por Kant

a la disciplina, es Ernst Tugendhat el primero que afirma con rotundidad: la
antropologfa filoséfica es la filosoffa primera. En palabras de Tugendhat, esto
significa entender la pregunta ;qué vomos como veres humanos? como la base de
todas las demé4s, ya que “tanto el ser como el deber ser son algo que parecen
remitir a nuestra comprensién”!. La conciencia que tenemos de nosotros mis-
mos habilita la comprensién de lo que somos y las diferentes disciplinas filoss-
ficas se fundamentan desde esta comprensién. Por eso la filosoffa debe empezar
pregunténdose cuéles son las estructuras que permiten esta comprensién

* UNED.
' Ernst TUGENDHAT, Antropologia en vez de metafisica. Barcelona: Gedisa, 2008, p. 18.
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fntima a la que aludimos o, dicho de otra forma, debe preguntarse por la
conciencia, por la forma de nuestra intimidad. Este punto de partida que
formula Tugendhat tan acertadamente es el mismo al que, con otras palabras, se
habfa referido Ortega cuando formula el lugar de la vida humana como punto
de partida de la filosofia, “cuando considera que la vida humana es la vida
radical en la que todo se da”.

Sin embargo, el problema que ve Tugendhat es el siguiente: “nuestro pro-
blema se refiere a si tenemos algin guion sobre cémo entender la pregunta
por la estructura de nuestra comprensién”. A la hora de buscar este guion,
Tugendhat, acercdndose a la filosoffa analitica, se va a distanciar de posicio-
nes que exploran otras formas de utilizar el lenguaje como las de su maestro
Heidegger u Ortega. Partiendo de un pasaje de la Politica de Aristételes,
Tugendhat nos propone como punto de partida para entender este guion “el
fenémeno general del lenguaje proposicional”, considerando que las carac-
terfsticas de nuestro lenguaje son tinicas en comparacién con el resto de los
animales®. Sin embargo, ve algunos problemas a la hora de utilizar este guion,
por ejemplo, al sefialar que la musica o las artes no son f4cilmente reductibles
a este lenguaje®. Por tanto, finaliza diciendo:

Aun si nos restringimos dentro de la antropologia a lo que llamé el niicleo,
es decir, a la comprensién, esta no se puede reducir al del lenguaje. Mi tesis es
solo que el lenguaje ocupa un lugar central dentro de la comprensién humana,
vy que me parece que vale la pena preguntar por las consecuencias que tiene
en la manera en que vivimos, pero me siento bien lejos de tener una idea

sistemdtica y abarcante de la comprensién humana®.

Una vez visto que, como el propio Tugendhat reconoce, “el fenémeno
general del lenguaje proposicional” se nos queda corto para elaborar un guion
sobre cémo entender la pregunta por la estructura de nuestra comprensi(’)n,
en el presente articulo voy a buscar un camino alternativo para llevar a cabo
la tarea. Partiendo de la formulacién y las preguntas de Tugendhat, vamos a
encontrar un guion alternativo en Ortega. Su éxito va a consistir en que —al
haberse percatado de una problem4tica importante que tenemos a la hora de
describir la estructura de nuestra comprensién— no lo hace de una manera

2 Javier SAN MARTIN, Antropologia filosdfica I. De la antropologia cientifica a la filosdfica. Madrid:
UNED, 2013, p. 390.

5 Ernst TUGENDHAT, ob. cit., p. 24.

4 1dem.

8 Thidem, p. 27.

6 [dem.
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convencional. En este sentido, esta propuesta va a ser orteguiana, va a seguir

el guion que nos plantea Ortega en su ensayo “Las dos grandes metéforas™.

La metifora como instrumento ineludible para expresar la estructura de
nuestra comprensién

En el ensayo “Las dos grandes metéforas”, de 1925, Ortega nos ofrece un
guion de cémo el pasado filoséfico ha entendido la conciencia, para después
hablarnos de su forma de entenderla. No obstante, como paso previo, desarrolla
su teorfa de la metéfora y, como vamos a ver, esto no es casualidad. Como han
analizado diversos autores®, la metéfora en Ortega va més alld de ser un mero
recurso literario, conforma un pilar central en su filosoffa. Segiin Marfas “solo
con literatura se puede lograr cierta precisién superior, para hacer precisién
verdadera no hay mds remedio que hacer literatura™. Ortega postula la necesi-
dad de utilizar la metéfora para poder describir la conciencia, para poder hablar
de la estructura de la comprensién no tenemos mds remedio que utilizar el
instrumento metaférico. Significa esto que, si aunamos la teorfa de Tugendhat
con la de Ortega, podemos concluir que el uso y entendimiento de la metéfora
se vuelve fundamental e imprescindible en el estudio de la antropologfa filoséfi-
cay por ende de la filosoffa. El filésofo que considera la antropologia filoséfica
como filosoffa primera ha de convertirse necesariamente en un maestro de la
metéfora. A continuacién, veamos cémo argumenta Ortega esta necesidad.

En el ensayo en cuestién, tal y como proponiamos en nuestra argumenta-
cién inicial, Ortega explica que la idea que tenemos de la realidad viene deter-
minada por la idea que tenemos de lo que es la conciencia:

;cémo llegar a determinar lo que es (...) la conciencia? Si en algin caso es
ineludible la metéfora, no hay duda que serd en éste. (...) Porque de la idea
que nos formemos de la conciencia depende toda nuestra concepcién del
mundo, de la cual, a su vez, depende nuestra moral, nuestra politica, nuestro
arte. He aquf que el edificio integro del universo y de la vida viene a descansar
sobre el menudo cuerpo aéreo de una metéfora'®.

7 Aun siendo conscientes de que la teorfa de la metéfora de Ortega y su relevancia en el
conocimiento se despliega en diferentes partes de su obra —“Ensayo de estética a manera de
prélogo”, La deshumanizacion del arte, 1dea del Teatro o incluso en el “Renan”, por citar algunos
ejemplos—, en el presente articulo nos centraremos en el ensayo de “Las dos grandes metéforas”,
que es donde da los argumentos mds interesantes para nuestro propésito.

8 Véase, por ejemplo, Julidn MARIAS, Ortega. Circunstancia y vocacion, 2 vols. Madrid: Revista
de Occidente, 1973, vol. II, pp. 41-73 y Ricardo SENABRE, Lengua y estilo de Ortega y Gasvel.
Salamanca: Acta Salmanticensia, 1964, pp. 125-161.

% Julidn MARIAS, ob. cit., p. 40.

10" José ORTEGA Y GASSET, Obras completas, 10 tomos. Madrid: Fundacién José Ortega y
Gasset / Taurus, 2004-2010, II, pp. 513-514. En adelante, las obras de Ortega y Gasset se citardn

por esta edicién indicando el tomo en ndmeros romanos y la pagina en ardbigos.
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(Por qué dice que para hablar de la conciencia es ineludible el uso de una
metadfora? Ortega piensa que la metdfora es un instrumento mental impres-
cindible, una forma de pensamiento cientifico!!, un medio de inteleccién'?
que nos ayuda a llegar donde no llegan otras formas de expresién. Necesita-
mos representar objetos dificiles que no estdn tan claros en nuestra mente,
objetos tan dificiles que no solo nos cuesta trabajo nombrarlos, sino también
pensarlos. Aqul’ tenemos los dos usos que para Ortega tiene la metéfora en la
ciencia. En primer lugar, para nombrar fenémenos nuevos sin acudir a neolo-
gismos. Segtin Marfas, “el neologismo va en direccién contraria a la metéfora,
y el escritor de propensién neologistica suele caer en ella por incapacidad
metaférica”’>. Con la metéfora recurrimos al repertorio de palabras del len-
guaje que ya usamos, resignificindolas, transponiéndolas sin que pierdan su
significado antiguo'’. En segundo lugar, Ortega postula otro uso: para pensar
objetos dificiles'®. En este caso, podemos ver cémo Ortega anticipa posiciones
que van a seguirse en la teorfa contempordnea de la metéfora, como algunas
tesis de Lakoff y Johnson, que también entienden que la metéfora constituye
el mecanismo principal de acceso epistémico a realidades abstractas'®. En las
siguientes lineas profundizaremos en esta segunda manera de utilizar la meta-
fora.

El ejemplo que nos pone Ortega para este segundo uso es el conocido
ejemplo del “fondo del alma”!”. Sin embargo, hay objetos todavia més dificiles
de pensar para los cuales hay que forzar més atin el instrumento metaférico's.
Ortega sefiala que concebimos mejor lo variable que lo permanente!’ y que un
objeto ser4 tanto m4s dificil de concebir cuanto mayor sea el nimero de combi-
naciones en que interviene”. Pues bien, de entre todos, el objeto m4s abstracto
y el que m4s interviene es la conciencia.

Los dos objetos més distintos que quepa imaginar tienen, no obstante, la
nota comun de ser objeto para nuestra mente, de ser objetos para un sujeto.
Dada esta situacién, se comprende que nada haya m4s dificil de concebir,

W Ibidem, 505.
2 Jbidem, 507.

15 Julidn MARIAS, ob. cit., p. 100.

111, 506.

15 Ibidem, 507 .

16 Véase, por ejemplo, George LAKOFF y Mark JOHNSON, Metaphors We Live By. Chicago:
University of Chicago Press, 1980. Serfa de gran interés una comparacién sistemética y exhaus-
tiva entre la teorfa de la metéfora de Lakoff y Johnson y Ortega.

1711, 507.

18 Jbidem, 513.

Y [dem.

20 [dem.
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percibir, describir y definir que ese fenémeno universal, ubicuo, omnipresen-

te: la conciencia®!.

Para pensar algunas regiones de la psique la metdfora es un instrumento
mds que oportuno, y no digamos ya para pensar algo como la conciencia. “Este
fenémeno universal de la relacién entre el sujeto y el objeto, que es el darse
cuenta, sélo podré concebirse —dice Ortega— compardndolo con alguna forma
particular de las relaciones entre objetos. El resultado serd una metafora”.
(Qué quiere decir esto? Ortega utiliza aqui la palabra metdfora en un sen-
tido amplio, abarcando otras ﬁguras retéricas. Lo que nos propone en este
caso es hacer una analogfa: la relacién de A (sujeto) y B (objeto) es como la
relacién de C (una cosa) y D (otra cosa). Para hablar de algo tan constante
y abstracto como la conciencia tenemos que representar al sujeto y al objeto
como dos cosas concretas que se relacionan de una manera determinada, ya
que esta manera determinada de relacionarse es lo que nos dir algo sobre la
conciencia. Lo que hacemos es fingir una identidad total entre la conciencia
—fenémeno universal de relacién entre sujeto y objeto—y la manera de relacio-
narse esas dos cosas. Generamos una ficcién que redescribe la realidad y esa
redescripcién tiene potencia cognoscitiva”®. Este procedimiento es el que va a
seguir Ortega en el final del ensayo; quiere expresar cémo se entendfa lo que
era la conciencia en diferentes épocas histéricas y va a exponer metéforas de
cosas en relacién que le permitan llevar a cabo su cometido.

Ortega plantea dos metaforas® para describir la concepcién que desde la
antigiiedad se ha tenido de la conciencia, punto de encuentro entre el sujeto
y el objeto. La primera metdfora que expone es la de la tabla cerina y el sello™.
“Para el hombre antiguo, cuando el sujeto se da cuenta de un objeto entra con
éste en una relacién andloga a la que media entre dos cosas materiales cuando
chocan, dejando la una su huella en la otra. (...) Ambos existen y perduran
independientemente uno de otro™; el sujeto es una cosa mds. “Cuando mente
y objeto se tropiezan, deja éste en aquélla su traza impresa. Conciencia es
impresién”?. A esta filosoffa se le llama realista o materialista y es la forma
dominante de entender la conciencia en la época antigua y medieval. Ortega
no est4 de acuerdo con esta visién realista, porque “aceptar la posibilidad de

2L [dem.
2 [dem.

% Véase Paul RICOEUR, La metdfora viva. Madrid: Ediciones Cristiandad, 2001, p. 13.
11, 515.

% Ortega utiliza a lo largo de su obra la palabra metdfora en un sentido amplio. Como decfa-
mos, lo que realmente hace Ortega al final del ensayo son analogias. En ese sentido, este ensayo

podria incluso llamarse Lavs dos grandes analogias.

2 [dem.
27 [dem.
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que una cosa material se imprima en otra inmaterial es tratar a ésta como si
fuese de la misma condicién que aquélla. El sujeto queda aqui maltratado en
beneficio del objeto. No se respeta pulcramente su genuinidad ™.

La segunda metéfora le sirve para representar la nocién que se ha tenido
de conciencia en la modernidad, iniciada con Descartes: se entiende la relacién
entre sujeto y objeto como si fueran ¢/ continente y su contenido. No podemos
saber cémo son las cosas “fuera de nosotros (...). La tnica existencia segura
de las cosas es la que tienen cuando son pensadas”. La existencia de cualquier
objeto es dependiente del sujeto que la piensa. “Mueren, pues, las cosas como
realidades, para renacer sélo como cogitationes. (...) Conciencia es creacién”.
Se invierte la tendencia y ahora es el sujeto el que abarca todo. “Las cosas no
vienen de fuera a la conciencia, sino que son contenidos de ella, son ideas®.
A esta nueva doctrina la llamamos idealismo. Pero Ortega también va a ser
critico con el idealismo. Como dice en el “Prélogo para alemanes”, la “realidad

52, es decir, el objeto

radical que es la vida propia no consiste en «conciencia»’
no estd contenido en el sujeto, sino que sujeto y objeto se dan en una realidad
dual unitaria®. “Nuestra vida, la de cada cual, es el didlogo dindmico entre «yo
y sus circunstancias». El mundo es primariamente circunstancia del hombre y
sélo «al través de ésta comunica con el universo»”*. “La vida «no es materia
ni es alma», sino determinadisima «perspectiva» espacio-temporal”®. El idea-
lismo, “al poner el espacio y el tiempo en la mente del hombre pone al hombre
como siendo fuera del espacio y del tiempo”.

Ortega utiliza las metdforas de la tabla cerina y el vello y el continente y su
contenido para hacer un esbozo de la probleméatica que quiere superar. Busca
una filosoffa que supere al realismo y al idealismo y para ello nos propone una
tercera metéfora: los dii consentes. El sujeto y el objeto, el ser humano y las cosas,
se relacionan como estas divinidades, necesitan coexistir.

Lo que verdadera y auténticamente Aay no es «conciencia» y en ella las
«ideas» de las cosas, sino que say un hombre que existe en un contorno de
cosas, en una circunstancia que existe también. Ciertamente, no se puede
prescindir de que el hombre existe porque entonces desaparecen las cosas,
pero tampoco puedo prescindir de las cosas porque entonces desaparece el

8 [dem.

2 [bidem, 516.

30 Jbidem, 516-517.
31 Jbidem, 516.
21X, 151.

35 [dem.

3 Idem.

35 Jbidem, 152.

% Idem.
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hombre. Pero esta inseparabilidad de ambos elementos es falseada si se la
interpreta unilateralmente, como un depender las cosas del hombre —eso serfa
la «conciencia». Lo que verdaderamente hay y es dado es la coexwtencia mia con
las cosas, ese absoluto acontecimiento: un yo en sus circunstancias. El mundo
y yo, uno frente al otro, sin posible fusién ni posible separacién, somos como
los Cabiros y los Dioscuros, como todas esas parejas de divinidades que, segtin
griegos y romanos, tenfan que nacer y morir juntas y a quienes daban el lindo

nombre de il consentes, los dioses undnimes?®.

Con la metéfora de los dil consentes Ortega expresa cémo, a su parecer, se
relacionan el sujeto y el objeto. En primer lugar, nos habla de su interdepen-
dencia. Ni el sujeto se trata como un objeto (realismo), ni el objeto depende del
sujeto (idealismo). Ambos son interdependientes y acontecen a la par. Tanto
el sujeto como el objeto son indisolubles, no se sabe dénde empieza uno y ter-
mina el otro. La metéfora de los dii consentes es una representacién de la mara-
villosa frase que Ortega ya habia formulado en 1914: yo voy yo y mi circunstancia.
No podemos aislar el mundo, la circunstancia, porque se nos da siempre desde
un a priort epistemolégico, desde una perspectiva. De la misma forma no pode-
mos aislar el yo, porque viene siempre maridado en la circunstancia. Lo que hay,
mi vida, es yo y mi circunstancia, coexistiendo, ddndose a la par.

;Cémo podemos nombrar entonces la relacién entre el sujeto y objeto?
;Cémo nombrar un acontecimiento entre dos conceptos indisolubles? Para
pensarlo siquiera tenemos que acudir a la metéfora, recurso que tensiona la
inspiracién estdtica del lenguaje y nos aproxima a esas significaciones fluidas
del puro acontecer. Hacer una metéfora es poner en tensién el lenguaje para
crear un dinamismo. Como postula Max Black®, toda metéfora tiene dos polos
que irradian tensién, uno es el lugar de origen y el otro es el lugar transpuesto.
Cuando habldbamos de la metéfora del forndo del alma, 1a palabra fondo se trans-
pone desde su significado convencional (fondo de un recipiente, de un tonel)
hasta colocarse al lado de a/ma, el lugar transpuesto. Sin embargo, el significa-
do antiguo o convencional de la palabra fondo no se pierde, sino que ambos —el
transpuesto y el convencional- generan dos polos, tensionando. El significado
de la metéfora es un producto de interrelacién de los polos; cuyo significado es
irreductible a expresiones literales y tiene contenido cognitivo.

(Por qué la frase yo voy yo y mi circunstancia es tan certera para describir
cémo se relacionan el humano y el mundo? La genialidad de esta frase radica
en lo siguiente: establece una relacién metaférica entre el yo y la circunstancia.
Independientemente de que luego Ortega dedique toda su filosofia a hacer una
exégesis de ella, es una frase que resuena por sf sola, que se escapa del propio

57 Ibidem, 158.
38 Max BLACK, Models and Metaphors. Tthaca, Nueva York: Cornell University Press, 1962.
Versién en espafiol: Hodelos y metdforas. Madrid: Tecnos, 1966, p. 55.
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control del filésofo. Cuando interactuamos con ella, se produce una traspo-
sicién de nombre en cada término. Todos tenemos una idea previa de lo que
significa la palabra yo, pero esos yos no resuenan de una forma convencional
como si dijera yo compro patatas. El juego de palabras, el ver que un yo contiene
al otro ademds de a su circunstancia, produce una trasposicién de nombre en
ambos yo y vemos con total claridad que el primero no significa lo mismo que
el segundo. Aquf empiezan las reverberaciones y reminiscencias, cada uno de
esos yo empiezan a resonar en nosotros de una manera especial, nos fundimos
en una identidad en la que uno de los términos se contiene a sf mismo y a otra
cosa. De la misma manera, se produce una trasposicién de nombre en circuns-
tancia, la palabra estalla en nosotros diciéndonos que es aquello que no soy
yo, pero a la vez soy yo. En palabras de Ortega: “Es, pues, inadecuado decir
que mi mundo es el no-yo. En todo caso serd un no-yo mio y, por tanto, solo
relativamente un no-yo"®.

Como nos recuerda Marfas, si Ortega hubiera dicho simplemente “yo y mi
circunstancia” no se habria realizado la innovacién filoséfica®. Una metéfora
no puede reducirse a expresiones literales. Va m4s all4 de una simple com-
paracién prescindiendo de términos como fal gue o como dibujando una fusién
de identidad que otorga una expresividad tnica, arrojdndonos a los delicados
campos de la semdntica. Algunos autores defienden que el primer yo de la frase
se refiere a la “vida humana”!. Sin embargo, no podemos sustituir el primer
yo de la frase por “vida humana” sin variar el sentido. Los matices son impor-
tantes y los maestros de la metdfora —como Ortega— no tensionan el lenguaje
de una determinada manera por casualidad. El célculo tensorial de cada for-
mulacién es diferente y con ello se arrastran diferentes fondos. Si el cirujano
corta un milimetro en la direccién incorrecta puede perder una vida. Si el
maestro de la metéfora se equivoca por un milimetro en su célculo tensorial,
la realidad que pretende ofrecer se escabulle. Y este argumento nos sirve para
que se reflexione un poco méds cuando se dice tan a la ligera que Ortega no es
un pensador original, sino que simplemente lo que hace es transmitir de una
manera notable las ideas de otros. Como sefiala en La idea de principio en Leibniz,
“una filosoffa se diferencia de otra no tanto ni primariamente por lo gue nos
dice del Ser, sino por vu decir mismo (...); esto es, por su modo de pensar”#. La
construccién gramatical de la frase de Ortega yo soy yo y mi circunstancia hace
que se multipliquen sus reverberaciones. Como decfamos, podria haber for-
mulado la frase de otra forma. Sin embargo, las reverberaciones que produce

¥ X, 218.

40" Julidn MARIAS, ob. cit., p. 187.

4 Véase, por ejemplo, Jorge ACEVEDO, Hombre y Mundo. Santiago de Chile: Editorial
Universitaria, 1992, p. 35.

21X, 938.
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son distintas, la manera de nombrar la realidad es otra, por lo que la realidad
aludida es otra. Ortega utiliza la forma para arrastrar un fondo que de otra
manera serfa inaccesible. Como dice él: “Cada metéfora es el descubrimiento

de una ley del universo™®.

Los dif consentes: una metafora desafortunada

Una vez vista la genialidad contenida en la frase de Ortega para describir la
forma de relacionarse entre sujeto y objeto, podrfamos pensar que esta podrl’a
ser la tercera gran metdfora. Sin embargo, los términos yo y circunstancia son
demasiado abstractos; precisamente lo que buscamos son dos cosas concre-
tas que se relacionen de una forma similar a la relacién entre el humano y el
mundo. El propio Ortega, como hemos visto antes, elige una tercera metéfora
que vamos a analizar a continuacién: los dil consentes. El parrafo que hemos
introducido con anterioridad para presentar a los dit consentes era de “Prélogo
para alemanes”, pero donde realmente explicita que esa serfa la tercera met4-
fora —no la podemos encontrar en ningin texto publicado en vida— es en las
lecciones que dio en Buenos Aires.

Si hubiésemos de buscar la metéfora adecuada a esta doctrina la hallarfa-
mos en lo que os dije en una de las primeras conferencias: no podemos como el
hombre antiguo reducir el sujeto al objeto, ni como el hombre moderno redu-
cir el objeto al sujeto: preveamos a tiempo que el hombre futuro va a tratar de
ser justo con ambos y los imaginard como aquellos dioses de los etruscos que
éstos llamaban Jii consentes, divinidades compafieras que segtin el mito habfan
de nacer y morir juntas*.

Lamentablemente, en esta ocasién no puedo ser tan generoso con la valo-
racién. Creo que esta metdfora, aun reconociendo algunas de sus bondades,
encierra algunos problemas importantes, por lo que podria ser una metédfora
auxiliar, pero no la tercera gran metéfora. Ortega menciona a los dii conventes
catorce veces a lo largo de su obra completa®, pero nunca para decir nada mas
alld que el parrafo que hemos visto anteriormente. Menciona que eran parejas
de divinidades y pone varios ejemplos: Cabiros, Dioscuros (Castor y Pélux),
il consentes, dioses undnimes y en una ocasién dice también Géminis®. Pero
la mayor informacién que da sobre ellos es solamente que tenfan que nacer

1, 677.

“ VI, 662.

4 Dioscuros, dii consentes, dioses undmimes: 1V, 724; VII, 476; V11, 580; VII, 662; VIII, 41;
VIII, 355; VIII, 503 (parejas de divinidades...); VIII, 573; VIII, 5698; 1X, 158; IX, 160; IX, 505;
1X, 508; IX, 1311.

4 IX, 505.
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y morir juntas. No dice nada mds. Parece que esta peculiaridad le sirve para
expresar algunas caracterfsticas de la relacién entre sujeto y objeto que él nos
propone. Un ejemplo de ello, como hemos visto antes, serfan la indisolubilidad,
la coexistencia y la mutua necesidad. Con la metéfora de los di conventes, al
decir que son divinidades que tienen que nacer y morir juntas, Ortega refuerza
esta idea de que el sujeto y el objeto no se pueden dar por separado: son indiso-
lubles, coexisten y se necesitan mutuamente. Sin embargo, ;qué mds nos dice
esta metdfora sobre cémo se relacionan el sujeto y el objeto? En mi opinién, a
diferencia de las otras, nada més.

En la metafora de la tabla cerina y el sello o en la del continente y el contenido se
nos dice mucho més acerca de la forma de relacionarse de objeto y sujeto. De
primeras se nos dice quién es quién. En el realismo la tabla cerina es el sujeto
y el vello el objeto. En el idealismo el continente es el sujeto y el contenido es el
objeto. En los Dwscuros, jquién es Castor y quién es Pélux? El primer error
que creo que encierra la metdfora de los dil consentes es que sujeto y objeto
son intercambiables, no se sigue la analogfa de las anteriores donde sabemos
perfectamente qué cosa se corresponde con el sujeto y qué cosa se correspon-
de con el objeto. Puede ser que el sujeto y el objeto sean indisolubles, que se
necesiten y coexistan, pero estd claro que no son lo mismo, que se relacionan
de una manera particular y que, lo que soy y lo que no soy, ni es lo mismo, ni
es intercambiable.

El segundo error que veo es que en las metéforas de /la tabla cerina y el vello
y el continente y el contenido se representa una accién imaginable que también
nos habla de cémo es la relacién entre sujeto y objeto. En la tabla cerina y el
sello, Ortega nos dice que conciencia es impresién, pudiendo imaginar cémo
el sello imprime la tabla cerina. De la misma manera, en la metafora del conti-
nente y el contenido, podemos imaginar un sujeto-recipiente que contiene y va
creando el mundo de objetos. En resumen, en ambos casos podemos imaginar
algo sobre cémo es esa interaccién entre el sujeto y el objeto. Sin embargo, en
la metafora de los dii convsentes, jqué estan haciendo los dioses?, jjuegan a car-
tas?, ;se pelean?, ;hacen el amor? Lo cierto es que no lo sabemos, el misterio
permanece. En el fondo, esta metéfora va contra la propia idea que Ortega
esbozaba: no representa una imagen imaginable de cémo interactian esos
dioses que nos permita entablar semejanzas con la relacién entre el humano y
el mundo. Mé4s all4 de que nos imaginemos que nacen y mueren juntos y esto
evoque las ideas de indisolubilidad, coexistencia y mutua necesidad; no vemos
de qué manera estos dioses se relacionan en vida, lo que impide la funcién tota-
lizadora de esta metafora: debido a sus carencias no puede ser la tercera gran
metifora mds genuina. Es probable que, por ello, no se decida a publicarla en
ningln texto importante en vida. Considero que estos dos errores o impreci-
siones son graves. Por lo tanto, creo que la metéfora de los dii consentes es una
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metéfora fallida: puede ser una metéfora auxiliar, pero no la metéfora total, ya
que no abarca como las anteriores.

En resumen, Ortega esboza el guion que pedia Tugendhat sobre cémo
entender la pregunta por la estructura de nuestra comprensio’n, un guion que,
de acuerdo con sus ideas, no tiene mis remedio que construirse metaférica-
mente. En primer lugar, sostiene que la historia de la filosofia y de la concien-
cia se ha sostenido sobre dos grandes metaforas. Posteriormente, esboza una
gran metifora para cada familia de teorfas filoséficas que han reinado en el
pasado filoséfico —una para el realismo y otra para el idealismo—, pero cuando
formula la tercera gran metafora, la que deberfa representar una manera de
entender la relacién entre sujeto y objeto que defiende su filosoffa, la metdfora
que escoge encierra las problemdticas que hemos visto. Por tanto, la asignatura
de encontrar una gran metéfora sigue siendo una asignatura pendiente. Y deci-
mos “gran”, siguiendo la terminologia de Ortega, porque no estamos buscando
una metéfora que explique algo humano, una parcialidad, sino una totalidad:
la manera en la que el humano se relaciona con el mundo, eso que podemos
llamar fenémeno universal de relacién entre sujeto y objeto. Lo que estd
pendiente no es baladyi, es la gran metéfora de la antropologia filoséfica. Una
metéfora que nos sirva de guion para entender la estructura de nuestra com-
prensién, que se adapte a las exigencias de una filosofia que pretenda superar
el realismo y el idealismo, lo que Ortega llamaba “el tema de nuestro tiempo”.

Ahora bien, entendamos bien lo que queremos decir, porque alguien que
lea este texto puede intuir una contradiccién. Por un lado, decimos que el
concepto se agota antes de que se agote la realidad, por lo que necesitamos
tensionar el lenguaje para poder nombrar ciertas realidades. La metéfora,
cuando estd viva —la met4dfora muerta es precisamente una metifora que se
ha vuelto concepto—, nos permite acceder a esas realidades, sin embargo, a la
par, la metéfora viva es constitutivamente ambigua, lo que hace dificil asignar-
le una unica significacién. Pero, por otro lado, al buscar la tercera metafora
mds genuina, parece que defendemos una idea de met4fora muy totalizadora,
muy proposicionalista; en definitiva, muy poco metaférica. Tratemos pues de
definir nuestra posicién. Hay algunos intelectuales que defienden el uso de la
metéfora debido al caricter escurridizo de la realidad, pero que van a huir de
todo intento que se parezca a hacer una antropologfa filoséfica, de decir lo que
es el ser humano en general, precisamente para huir de decir universalidades.
Son posiciones “débiles” en el sentido de que no van a manejar un sentido
de verdad fuerte que pretenda totalizar. Muchos autores contemporaneos
continentales se sitdan en esta tesitura. Por otro lado, en el otro extremo,
donde podemos situar a innumerables autores de la tradicién occidental o a
contemporaneos mas afines a la filosoffa analitica, vamos a tener a pensadores
que sf que buscan ese sentido de verdad fuerte, pero que van a desconfiar y
a rechazar la metéfora precisamente por su carcter ambiguo. En mi opinién,
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una de las grandes aportaciones de Ortega es precisamente tratar de hacer
ese ejercicio de sintesis, situdndose en el medio. Por un lado, posicionarse en
contra del relativismo que asume que la verdad no es una sino muchas: Ortega
apunta a un sentido de verdad fuerte. Por otro, es consciente de que el lenguaje
es mediacién, de que la realidad no se puede nombrar definitivamente. Lo que
la vida es no se puede nombrar, no se puede demostrar en proposiciones. Y,
sin embargo, hay una necesitad de claridad, una necesidad de totalizar pese a
todo, pues necesitamos un saber de especie que apunte a la verdad para vivir
plenamente. En ese sentido interpretamos la famosa frase de Ortega en las
Meditactones del Quijote: cultura no es vida, pero es plenitud de vida. El lenguaje
muestra, nos sitda en un lugar donde podemos descubrir la verdad, pero no
puede apresarla.

Quien quiera ensefiarnos una verdad que no nos la diga: simplemente que
aluda a ella con un breve gesto, gesto que inicie en el aire una ideal trayec-
toria, deslizdndonos por la cual lleguemos nosotros mismos hasta los pies de
la nueva verdad. (...) Quien quiera ensefiarnos una verdad, que nos sitte
de modo que la descubramos nosotros®.

Cuando dice “una verdad” no significa que haya muchas diferentes y
alternativas, sino que lo dice en el sentido de una verdad que pertenezca a la
verdad. Lo que sf puede haber es varias formas de situarnos ante ella, varias
formas de utilizar el lenguaje para acceder a ella. En ese sentido, no queremos
decir que la tercera metéfora que buscamos sea totalizante en el sentido de que
sea la unica forma de nombrar el fenémeno universal entre sujeto y objeto. Sin
embargo, que la realidad se pueda nombrar de diferentes formas no significa
que todas las formas de nombrar tengan el mismo valor. El lenguaje nos da
una perspectiva, y no toda perspectiva vale lo mismo. Como bien nos explica
San Martin:

Una ciudad es una ciudad desde el aire como desde la altura de una mon-
tafia, o desde una calle. En todas las perspectivas se nos da la misma ciudad,
y ninguna de ellas puede ser cuestionada, pero su valor (no su verdad) estd
en funcién de los objetivos de la accién que quiero emprender contando con
ese conocimiento™.

En este caso, lo que buscamos es la tercera gran metéfora que tenga mas
valor a la hora de nombrar el fenémeno universal de relacién entre suje-
to y objeto, que mejor cumpla con las condiciones que nos exige el guion

71, 768-769.
® Javier SAN MARTIN, La fenomenologia de Ortega y Gasset. Madrid: Biblioteca Nueva, 2012,
p- 189.
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orteguiano. En primer lugar, que supere las metéforas del idealismo y el rea-
lismo: la gran metafora tiene que ofrecernos una perspectiva filoséfica que
supere a las tradicionales. De acuerdo con esto, tiene que mantener la idea
que si se expresa bien en la metdfora de los dit convsentes: el sujeto y el objeto
se necesitan mutuamente, coexisten y son indisolubles, como esas divinidades.
En segundo lugar, tiene que solucionar el problema de la intercambiabilidad,
que se entienda bien cudl de las dos cosas es el sujeto y cudl el objeto. En
tercero, que represente mejor la forma de relacionarse entre sujeto y objeto.
(Cuél es la forma adecuada para representar al sujeto? ;Y cuél es la forma
adecuada para representar al mundo? En la metifora de Ortega las formas
se confunden, necesitamos una nueva. ;jHay alguien que haya propuesto
una tercera gran metifora que pueda sustituir a la de Ortega? Tras hacer una
investigacién, hasta donde llega mi conocimiento solamente hay tres personas:
Antonio Rodriguez Huéscar, Xabier Zubiri y Chantal Maillard. Y aqui merece
la pena hacer otro apunte: no estamos diciendo que estos tres autores sean los
tnicos que hayan planteado metdforas para describir la relacién del humano
con el mundo, hay metéforas que tienen que ver con la temdtica muy famosas.
Por poner algunos ejemplos, tenemos la metdfora de la “cdmara oscura” que
expone Foucault en Las palabras y las cosas, la metéfora “el mundo es una gran
méquina” que analiza Turbayne en su famoso libro £/ mito de la metdfora o “la
mente humana es un espejo que refleja la realidad” que critica Rorty en su
libro La filosofia y el espejo de la naturaleza. Sin embargo, pese a las importantes
aportaciones de estos autores, ninguna de estas metéforas encaja en el guion
orteguiano, no son terceras grandes metdforas que ponen dos objetos en rela-
cién para superar los dos paradigmas anteriores. En ese sentido, los trabajos
de Huéscar, Zubiri y Maillard son los tinicos que parten del guion orteguiano
para proponer una tercera gran metéfora alternativa.

Alternativas a la tercera gran metéfora propuestas por Huéscar, Zubiri y

Maillard

Maillard propone una gran metéfora alternativa en su ensayo La creacién
por la metdfora. Lo primero que sorprende del andlisis de Maillard de Zas dos
grandes meldforas es que, pese a mencionar las primeras dos grandes metéforas,
no menciona en ningdn lugar la tercera metdfora que propone Ortega, la de
los dit consentes. Esto puede deberse a que, como explicdbamos anteriormente,
no la expone en este ensayo, ni en ninguna otra publicacién hecha en vida.
“Las dos grandes metéforas” termina sin siquiera mencionarla. Ortega, cémo
decfamos, habla de los dit consentes como tercera metdfora en una conferencia
que dio en Buenos Aires en 1916, “Las tres grandes met4foras”, que no publicé
en ningun libro en vida, aunque se publicé un extracto en periédicos y revistas
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argentinas. Fijémonos lo que dice en el curso que dio en 1940 titulado Za razén
histdrica:

Hombre y mundo, sujeto y objeto —para usar estos dos viejos términos
inservibles ya— son como ciertas parejas de divinidades que segtin la mitologfa
nacfan y morfan juntas, asf los Dioscuros, y por eso se les llamaba il conventes,
los dioses undnimes. Esta imagen y esta tesis fueron enunciadas por mf ya en
1916 y las he encontrado de nuevo en el texto taquigrdfico que me ha propor-

cionado el sefior Alberini®.

Este texto taquigrdfico del que habla Ortega se publicé posteriormente
en Buenos Aires en 1947 en un libro llamado Anrales de la Institucion Cultural
Espaiola®. El motivo de que Maillard no conociera este texto puede deberse a
que no aparecid en las Obras completas de Ortega hasta las editadas por Taurus
en 2004 (La creacion por la metdfora de Maillard es de 1992). Probablemente
Maillard en ese afio trabajaba con las Obras completas de Alianza —publicadas
por Paulino Garagorri en 1983—, donde no aparece este texto. Donde sf habria
podido encontrarlo —asf llegué yo al texto por primera vez— es en el libro de
Julidan Marfas Ortega. Circunstancia y vocacion del afio 1973, donde se menciona
el texto®'. También aparecen referencias en “Prélogo para alemanes” y otros
lugares de las Obras completas, aunque no el texto completo. Parece ser que el
tema de encontrar la tercera metdfora no era tan sencillo, pues también un
joven Javier Gom4 “al tiempo que una réfaga sacudia su gesto”*? se pregunta-
ba en el afio 1994, tras leer el ensayo de Ortega: “Por favor, ;cudl es la tercera
gran metafora?”®

Pero lo que sorprende atin més es que el propio Rodriguez Huéscar —que
seguro que sf conoce las lecciones de Argentina y su posterior inclusién en los
Anales de la Institucion Cultural Espariola, porque hace referencia a ello®— no uti-
lice la metafora de los dii consentes. Huéscar afirma que la tercera gran metéfora
es la perspectiva. Esto puede deberse a su afirmacién en ese libro, Pervpectiva y
verdad —que es su tesis doctoral— de que “no iba a concederles a las recensio-
nes argentinas el valor de texto”®. Como analiza Lasaga, Huéscar en su tesis
muestra fidelidad discipular, pero a la vez “la voluntad de trascenderla, de cara

“ IX, 508.

%0 La referencia completa serfa Anales de la Institucion Cultural Espaiiola. Buenos Aires:
Institucién Cultural Espafiola, 1947, Tomo 1, pp. 175-176.

8 Julidn MARIAS, ob. cit., p. 48.

52 Javier GOMA LANZON, “La tercera gran metafora”, Nueva Revista, n.° 36 (1994), p. 66.

55 [dem.

% Antonio RODRIGUEZ HUESCAR, Perspectiva y verdad. El problema de la verdad en Ortega.
Madrid: Revista de Occidente, 1966, p. 18.

88 [dem.
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a la configuracién de un pensamiento propio™®. En la misma linea, Javier San
Martin nos explica cémo la interpretacién de las creencias y de la perspecti-
va intelectual que hace de Ortega es bastante libre®”. El caso es que, para el
tema que nos concierne, de asumir que la tercera gran metifora de Ortega es
la perspectiva, me sumo a decir que su interpretacién es bastante libre. Ortega
en ningun lugar afirma algo asi, bien es cierto que no publica en vida ningin
libro donde diga expresamente que la tercera metéfora son los dii convsentes, pero
lo afirma varias veces en vida, en diferentes afios, tanto un Ortega joven de
1916 como en los afios cuarenta. En ese sentido parece un criterio més sélido
afirmar que para Ortega la tercera metafora son los dil consentes y no la perspec-
liva, cosa que en ningin momento dice Ortega y que ademé&s no es una buena
metéfora para el fin propuesto, tal y como veremos a continuacién.

Eso no quita que el andlisis de Huéscar sobre cémo Ortega utiliza la pala-
bra perspectiva metaféricamente es, en mi opinién, correcto y muy interesante.
No sélo eso, sino que, en diferentes partes del libro, analiza el postulado orte-
guiano que venimos defendiendo, que la metéfora es un instrumento ineludible
para hacer filosofia. Asf, analiza que, incluso ya el Ortega m4s joven, el de su
época més objetivista, tiene parrafos que ya insintan la idea defendida en “Las
dos grandes metédforas”®. Sin embargo, Huéscar da un paso més alld y dice
que la perspectiva vital es la tercera gran metéfora:

Pues bien, digo que la idea de “perspectiva vital” es la tercera “gran met4-
fora”, porque, en efecto, segtin el propio Ortega, lo real, lo que hay —“lo que
integra el destino”— “no es nunca gpectes, aspecto, especticulo, objeto para
un contemplador”, sino que todo eso “precisamente es lo irreal. Es nuestra
idea, no nuestro ser”. Por consiguiente, al decir que la vida, que la realidad es
“perspectiva” o punto de vista, se estd metaforizando. Ortega es plenamente
consciente de ello. Es més, lo hace con toda deliberacién, metédicamente,
porque, como queda apuntado, estd convencido de que el pensar cognosci-
tivo no puede dejar de ser metaférico, como no puede dejar de ser interpretativo
ni, en alguna medida, abstracto. Lo importante, pues, sera que la metéifora sea
la m4s justa y, adem4s, la conciencia de que es metéfora, esto es, el no tomarla
por la realidad misma —y esto es, sobre todo, imperativo cuando lo que se
trata de pensar es precisamente “la” realidad, o sea en el pensar filoséfico. La
“perspectiva” pues, en el sentido literal de la palabra, que es el vuual —y, por
traslacién inevitable, y ya también metaférica, yacente en toda la tradicién
filoséfica europea, también en el mental o wntelectual—, no es un fenémeno o

% José LASAGA, “Antonio Rodriguez Huéscar, una vida a contracorriente”, en Antonio
RODRIGUEZ HUESCAR, Del amor platénico a la libertad, edicién de José Lasaga. Madrid: Biblioteca
Nueva, 2009, pp. 15-16. Original de 1957. Madrid: Ediciones Puerta del Sol.

% Véase el capitulo VII del libro de Javier SAN MARTIN, Creencia y realidad. Madrid:
Editorial Sicémoro, 2025.

5% Antonio RODRIGUEZ HUESCAR, ob. cit., p. 42.

Revista de
Estudios Orteguianos
N°51. 2025

noviembre-abril



176 La tercera gran meldfora de Ortega: la gran meldfora de la arzh‘opo/oyt}zﬁ[od(g’ﬁaz

hecho originario, sino derivacién de una pre-pergpectiva: la “perspectiva” previa
del corazén, de la vida, del destino. Pero ;por qué llamar a eso “perspectiva”,
si no se trata de un ver, sino de un pre-ver? Evidentemente, por eso mismo,
por ser la vida, en todo momento, no solo visién, sino pre-visidn; por ser los
movimientos de nuestro corazén —que es el verdadero centro desde el cual
vivimos— el hecho originario de todo ver, contemplar, conocer, empezando por el
ver fisico (originario, es decir, el hecho que lo origina, posibilita, condiciona y,
en cierto sentido, hasta determina). La traslacién metaférica es obvia®.

En efecto, cuando Ortega dice que la vida no es materia ni alma, sino
determinadisima perspectiva espacio-temporal®
La palabra perspectiva se transpone desde su lugar convencional, que serfa el

enunciado por Huéscar como el punto de vista visual. Desde ahf se resignifica

, estd haciendo una metéfora.

al fingir una identidad total con la palabra vwda, produciéndose una traslacién
metaférica en la que el significado de perspectiva se altera saliéndose de su
convencionalidad, multiplicando las reverberaciones e incluyendo también
toda la significacién de lo que Huéscar llama pre-perspectiva, los movimientos
del corazén. Como deciamos antes, el punto donde Huéscar no acierta no es
en sefialar el cardcter metaférico de la palabra pervpectiva, sino en considerarla
la tercera gran metéfora. En primer lugar, como decfamos, es una interpre-
tacién libre de Huéscar. Sin embargo, vamos a analizarla, vamos a tomarnos
esa metéfora en serio: ,por qué no podrl’a ser la tercera gran metdfora si, en
efecto, contiene toda la profundidad que dice Huéscar? La razén es sencilla.
El argumento bdsico que Ortega esgrime en “Las dos grandes metéforas” es el
siguiente: “Este fenémeno universal de la relacién entre el sujeto y el objeto,
que es el darse cuenta, sélo podré concebirse comparandolo con alguna forma
particular de las relaciones entre objetos. El resultado serd una metafora”'.
(Qué quiere decir esto? Que para hablar de algo tan constante y abstracto
como la conciencia o el “darse cuenta” tenemos que representar al sujeto y
al objeto como dos cosas concretas que se relacionan de una manera deter-
minada, ya que esta manera determinada de relacionarse es lo que nos dird
algo sobre la conciencia. Lo que hacemos es fingir una identidad total entre
la conciencia y la manera de relacionarse de esas dos cosas. La metédfora de
Huéscar no hace esto. Lo que hace es equiparar vida a perspectiva. ;Quién es
el objeto?, ;quién es el sujeto?, ;cémo se relacionan entre ellos? Vida y perspec-
liva son conceptos abstractos, no son dos cosas concretas que se relacionen de
una manera que nos permita entrever cémo funciona esa relacién, por lo que,
m4s alld de afirmar el cardcter metaférico de la perspectiva orteguiana, no nos
vale como tercera metafora.

59 Ihidem, p. 158.
00 X, 152.
o1 11, 513.
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En el caso de Zubiri, expone su gran metédfora en su conferencia “Hegel y
el problema metafisico”. Dice lo siguiente:

De esta suerte, tal vez haya llegado la hora en que una tercera metifora,
también antigua, imponga, no sabemos por cudnto tiempo, su feliz tiranfa. No
se trata de considerar la existencia humana, ni como un trozo del universo, ni
tan siquiera como una envolvente virtual de él, sino que la existencia huma-
na no tiene mds misién intelectual que la de alumbrar el ser del universo; no
consistiria el hombre en ser un trozo del universo, ni en su envolvente, sino
simplemente en ser la auténtica, la verdadera luz de las cosas. Por tanto, lo que
ellas son, no lo son mds que a la luz de esa existencia humana. Lo que (segin
esta tercera metifora) se “constituye” en la luz no son las cosas, sino su ser;
no lo que es, sino el que sea; pero, recfprocamente, esa luz ilumina, funda, el
ser de ellas, de las cosas, no del yo, no las hace trozos mios. Hace tan sélo
que “sean”; en phott, en la luz, decian Aristételes y Platén, es donde adquieren
actualmente su ser verdadero las cosas. Pero lo grave del caso estd en que toda
luz necesita un foco luminoso, y el ser de la luz no consiste, en definitiva, sino
en la presencia del foco luminoso en la cosa iluminada. ;De dénde arranca, en
qué consiste, en dltima instancia, la dltima razén de la existencia humana
como luz de las cosas? No quisiera responder a esta pregunta, sino, simple-
mente, dejarla planteada; y dejarla planteada para, con ella, haber indicado
que el primer problema de la Filosoffa, el dltimo, mejor dicho, de sus proble-
mas no es la pregunta griega: ;Qué es el ser?, sino algo, como Platén decfa, que
estd més alld del ser®.

En este caso, parece que la metafora e/ hombre es la luz que alumbra el universo
sf{ que toma una forma m4s parecida a lo que pide Ortega. Bien es cierto que
la palabra wniverso, referida al objeto, es muy genérica y no le da demasiada
personalidad ni matices, pero el hecho de llamar al sujeto luz que alumbra si que
nos permite imaginarnos una accién clara y entablar una relacién. Al igual
que tenemos en la metéfora referente al idealismo e/ continente y su contenido, aqui
tenemos a/ duminadory lo tluminado. Sin embargo, a diferencia de la metafora del
idealismo donde el contenido est4 dentro del sujeto, en este caso la imagen que
se nos ofrece es distinta, lo luminado no estd dentro del iluminador, sino
que establece al sujeto como condicién necesaria para que el objeto se ilumine.
A su vez, laluz —el sujeto— no es una cosa mds que choca con el objeto, como en
el realismo. Para iluminar algo debe haber algo; por lo tanto, se establece una
relacién interesante en cuanto a mutua necesidad y coexistencia se refriere.
Hasta aqui, podria ser una gran metéfora interesante. Sin embargo, fijémonos
en lo que dice Marfas, que sf conoce y considera la metafora de los dit conventes
como la tercera metéfora.

92 Xabier ZUBIRI, Naturaleza, Historia, Dios. Madrid: Editora Nacional, 1974, 6.* ed. (misma
paginacién que la 5." ed.), p. 240.
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La metéfora cognoscitiva necesita integrarse con lo que podriamos llamar
metiforas complementarias, hasta llegar a lo que yo propondria como un sis-
tema metaférico o de imdgenes que se exigen y se esclarecen recfprocamente.
Asf las ya enunciadas se completan en Ortega, ya en las mismas fechas, con
otra esencial: la de la luz®.

Marfas nos trae a continuacién las conocidas proposiciones de las
Meditaciones del Quijote, donde Ortega nos habla de la relacién del hombre
con la claridad y con la luz: “el hombre tiene una misién de claridad sobre la
tierra. Esta misién no le ha sido revelada por un Dios ni le es impuesta desde
fuera por nadie ni por nada. La lleva dentro de sf, es la raiz misma de su
constitucién”®. Y otra un poco més adelante: “Claridad dentro de la vida, luz
derramada sobre las cosas es el concepto. Nada més. Nada menos”®. En defi-
nitiva, Ortega nos habla de la luz como imperativo. Pero fijémonos en la iden-
tificacién que hace Ortega: “luz derramada sobre las cosas es ¢/ concepto”. No
la conciencia, no el darse cuenta, no el humano: ¢/ concepto. No olvidemos que
el objetivo de la gran metéfora no es hablar del concepto. Pero ;qué entiende
aquif Ortega por concepto? Para saberlo tenemos que irnos unas paginas antes:
“el concepto contiene todo aquello que esa cosa es en relacién con las demds,
todo ese superior tesoro con que queda enriquecido un objeto cuando entra a
formar parte de una estructura”®. Y matiza muy claramente: “La misién del
concepto no estriba, pues, en desalojar la intuicién, la impresién real. La razén
no puede, no tiene que aspirar a sustituir la vida”®, lo que hace el concepto es
expresar “el lugar ideal, el ideal hueco que corresponde a cada cosa dentro del
sistema de las realidades™®. Y termina: “Jamds nos dar4 el concepto lo que nos
da la impresién, a saber: la carne de las cosas. Pero esto no obedece a una insu-
ficiencia del concepto, sino a que el concepto no pretende tal oficio”®. Dicho
esto, de aquf extraemos una conclusién muy importante: el concepto no abar-
ca la totalidad de la estructura de la comprensién humana. En ese sentido, la
metéfora el hombre es la luz que alumbra el universo no puede ser la gran metéfora,
solo puede ser, como dice Marfas, una metéfora auxiliar, complementaria, que
nos habla de una parcialidad. Fijémonos en que el propio Zubiri en el parrafo
anterior habla de que “la existencia humana no tiene mds misién wtelectual que
la de alumbrar el ser del universo”. No dice misién a secas, sino un tipo de
misién; por tanto, no una misién total.

% Julidn MARIAS, ob. cit., p. 59.
o4 1, 788.

% Idem.

6 Jbidem, 783.

57 Jbidem, 784.

8 [dem.

9 Idem.
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Y aquf vamos a aprovechar para ver cémo se relacionan e/ concepto del que
nos habla Ortega en la Meditaciones, con la metdfora. En “Las dos grandes met4-
foras” podemos ver la secuencia en la que Ortega nos lleva de la palabra al
concepto y del concepto a la metdfora: “la palabra no es sélo un vocablo, sino
una significacién adjunta a él. Cuando discutimos palabras nos es muy dificil
no disputar sobre significaciones””’. Entonces aparece el concepto: “Estos son
los tradicionales conceptos de que habla la vieja l6gica”!. Es decir, el concepto
es la significacién que damos a la palabra. Cuando discutimos sobre el concep-
to de “amor” en Platén, estamos discutiendo sobre la significacién que se da
a esa palabra en Platén. Pero Ortega continda: “como el concepto, a su vez,
no es sino la intencién mental hacia una cosa, tendremos que las pretendidas
disputas de palabras son, en verdad, querellas sobre cosas””?. Pero ;qué pasa
cuando un investigador descubre un fenémeno nuevo? Que ese investigador
necesita introducirlo en el marco conceptual o referencial de la cultura a la
que pertenece. Hasta ahora nadie lo habfa nombrado porque ese fenémeno
no sabfamos que existfa, es nuevo. Por eso, para nombrarlo, tiene que recurrir

73, es decir, a las palabras que ya tenemos, donde “cada

voz se encuentra ya adscrita a una significacién””. “A fin de hacerse entender,

al “lenguaje usadero”

elige la palabra cuyo usual sentido tenga alguna semejanza con la nueva sig-
nificacién (...) al través y por medio de la antigua, sin abandonarla. Esto es la
metédfora””®. Un ejemplo puede ser usar “inteligencia artificial” para nombrar
un fenémeno nuevo que est4 surgiendo con el desarrollo de la técnica. En este
sentido, podemos concluir que, necesariamente, el utilizar una misma palabra,
por ejemplo, inteligencia, para nombrar un fenémeno nuevo que, aunque tenga
alguna semejanza, es diferente a lo que venfamos entendiendo por inteligencia,
hace que siempre tengamos diferentes conceptos de cada palabra, por eso a
menudo hay discusiones. El proceso de descubrimiento de los fenémenos y el
ntmero de palabras limitadas hacen que estas se resignifiquen continuamente,
dando lugar a diferentes conceptos de la misma palabra. Pero, en segundo
lugar, como ya hemos explicado al principio del trabajo, la metéfora sirve
también sirve para nombrar objetos insélitos (ejemplo: el fondo del alma) que
“se hallan m4s lejos de nuestra potencia conceptual”. Es decir, que ahora se nos
queda corto el concepto. Es decir, hay objetos tan constantes y abstractos,
dificiles y esquivos —como es el caso de la conciencia, fenémeno universal de
la relacién entre sujeto y objeto— que no pueden ser nombrados de una forma

7011, 505.
v Idem.
72 [dem.
75 [bidem, 506.
™ Idem.
75 [dem.
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convencional. Para ello necesitamos una metifora —como la tabla cerina y el
sello o las diferentes que hemos visto. Y a continuacién dice Ortega algo muy
importante sobre la metafora:

No se entienda por esto que merced a ella transponemos los limites de lo
pensable. Simplemente nos sirve para hacer pricticamente asequible lo que
se vislumbra en el confin de nuestra capacidad. Sin ella, habrifa en nuestro
horizonte mental una zona brava que en principio estarfa sometida a nuestra
jurisdiccién, pero de hecho quedaria desconocida e indémita’.

Por lo tanto, la vida siempre se escapa a lo pensable, pero para llegar a
nuestra méxima capacidad de claridad necesitamos la metéfora. La pregunta
aquf es la siguiente: cuando dice Ortega en Meditactones del Quijote que el con-
cepto “contiene todo aquello que es esa cosa en relacién con las demds, todo
ese superior tesoro con que queda enriquecido un objeto cuando entra a
formar parte de una estructura” y que es “la luz que alumbra las cosas”, g,hasta
qué punto esté incluida en esa afirmacién la metdfora con la que nombramos
lo més abstracto y constante, dificil y esquivo que estd mas alld de nuestra
potencia conceptual? Aquf puede haber equivocos, porque parece que en las
Meditaciones la palabra concepto en Ortega tiene una significacién mds amplia
que en “Las dos grandes metédforas”. Creo que en las #editaciones las metéforas
insdlitas se podrfan incluir como una forma especial de concepto, pero concepto.
Pues para mf no hay duda de que estas metéforas insélitas formarian parte de
la cultura y de la claridad, aunque estén “mds all4 de nuestra potencia concep-
tual” y aunque encierren cierta ambigiiedad por utilizar un lenguaje tensivo.
Veamos las afirmaciones de Hausman al respecto:

Si hemos de comprender cémo un fenémeno puede exhibir un significa-
do inteligible con articulaciones que se apartan de las pautas aceptadas de
inteligibilidad, entonces hemos de comprender un problema epistemolégico.
Después de todo, una teorfa del conocimiento habria de ser relevante para las
aprehensiones de inteligibilidad alli donde ocurran, especialmente cuando se
producen en situaciones que incluyen algo que viola nuestras expectativas de

inteligibilidad”.

Para terminar, vamos a analizar la gran metafora que nos propone Maillard
en su libro Za creacion por la metdfora:

Y no es extrafio, pues, como indica N. Goodman, hay tantos modos de ser
en el mundo como modos hay de expresarlo, verlo, describirlo. Y ninguno de

76 Jhidem, 508-509.
7 Carl R. HAUSMAN, HMetaphor and Art. Cambridge: Cambridge University Press, 1989, p. 9.
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estos modos de ser es el modo de ser en el mundo. Lo que equivale a decir
que el hecho de que el mundo se predique de diversas maneras no da derecho
a suponer que el mundo es de una determinada manera. Sin embargo, puede
decirse que el mundo es de diversas maneras, siendo as{ que el hombre es un
ser condenado a captarlo, verlo, entenderlo, describirlo, solamente en uno u
otro de sus modos. Pero, consecuentemente, cada hermeneuma o interpretacién
(en terminologfa de Goodman) serd “real”, serd el mundo verdadero, y poco
importa que exista o no, fuera de ellos, un mundo original. El hombre, segtin
esta nueva versién del perspectivismo, pasa de ser intérprete a ser creador
de realidad. Y esta podria ser otra modalidad de la tercera gran metéfora, o
tal vez una cuarta: el hombre ya no serfa luz que alumbra lo que hay, sino
agua viva azotada por el viento. Al encresparse refleja el cielo en cada uno de sus
infinitos y cambiantes espejos. Cada una de esas im4genes es tan real como el
agua misma, que reflejdndose a sf misma refleja el cielo y reflejando al cielo
se refleja a s{ misma infinitamente. Es tradicién en las diferentes escuelas del
budismo considerar el espiritu como el agua tranquila de un estanque. Los
pensamientos son el viento que la agita. Al serle preguntado a un maestro qué
pasarfa si no hubiese viento, él se eché a refr: tampoco habria espiritu, dijo. La

solucién es facil: el agua y el viento son la misma cosa’.

Lo primero que hay que decir es que, en efecto, esta es una nueva versién
del perspectivismo que distarfa mucho del perspectivismo de Ortega. Una cosa
es que la realidad radical sea nuestra propia vida, determinadisima perspec-
tiva espacio-temporal, y que cada perspectiva sea tnica, y otra muy diferente
es que poco importe que exista fuera de cada perspectiva un mundo original.
Fijémonos en que incluso Maillard dice que “el hombre es creador de realidad”,
y creacidn es precisamente la palabra que utiliza Ortega al explicar en su segun-
da gran metifora cémo entendian la conciencia los idealistas: conciencia es
creacién. Pero mds alld de entrar en la disputa metaffsica —que en este caso
es inabarcable en un articulo de estas dimensiones, porque Maillard y Ortega,
aun compartiendo algunas fuentes, beben de tradiciones muy distintas— vamos
a analizar la metéfora en si: ¢/ hombre es agua viva azotada por el viento. Lo cierto
es que, en la metafora de Maillard no nos podemos detener en estas dos cosas
agua y viento como hacfamos en las anteriores metaforas, porque introduce més
cosas: el celo, el estangue... Primero dice que el hombre es agua viva y luego que e/
agua es el espiritu, palabra que no se corresponde con hombre. Las metéforas de
Ortega buscaban representar “el fenémeno universal de relacién entre sujeto y
objeto”, llevando a cabo analogias con el esquema: la relacién de A (sujeto)
y B (objeto) es como la relacién de C (una cosa) y D (otra cosa). Chantal

78 Chantal MAILLARD, La creacién por la metdfora. Introduccion a la razén-poética. Barcelona:

Anthropos, 1992, pp. 119-120.
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trasciende este pensamiento analégico y propone una metéfora con una estruc-
tura diferente a la del guion orteguiano.

En conclusién, creo que “Las dos grandes metéforas” es uno de los textos
m4s vivos de Ortega. En primer lugar, expone una teorfa de la metéfora que,
ya en 1925, anticipa muchas cosas que luego defenderdn algunos de los tes-
ricos contempordneos mas importantes de la metdfora, como Max Black. En
la descripcién de su teorfa interaccionista de la metdfora —que marcé un antes
y un después en la disciplina—, podemos ver cuestiones que ya anticipaba el
ensayo de Ortega muchos afios antes. De la misma forma, en un libro tan im-
portante como La meldfora viva, de Paul Ricoeur, podemos encontrar argumentos
que ya aparecen en las obras de Ortega con anterioridad, pese a no ser citado
en ese libro. Pero, més all4 de eso, es importante destacar que Ortega nos deja
un encargo: en el ensayo hace una elusién de cudl serfa esa tercera gran metd-
fora, lo que nos invita a todos a reflexionar y a tratar de imaginar cuél podria
ser. Es cierto que en las lecciones argentinas plantea una —los Ji contentes—,
pero sin demasiada conviccién, ya que después no la sefiala como la tercera
gran metdfora en ningtn libro importante. Los tres intentos —hasta donde
llega mi conocimiento— de crear una tercera gran metéafora que han llevado a
cabo Rodriguez Huéscar, Zubiri y Maillard —pese a haber sefialado algunos
problemas que tlenen sus planteamientos—, contribuyen a p]antear una lfnea de
pensamiento que nos puede permitir abordar la antropologfa filoséfica de una
manera original y nutritiva, abriendo un camino para conversar desde Ortega
con los clésicos y contemporédneos de la disciplina. El ejercicio de incluir el
pensar metaférico en la ﬁlosofia, sefialar la metidfora como un instrumento
ineludible para pensar al ser humano y tratar de no por ello renunciar a un
concepto de verdad fuerte, son algunas tareas que podemos heredar de Ortega
y, a través de sus textos, hacer nuestra contribucién a una manera original de
pensar el ejercicio filoséfico. Necesitamos nuevas formas de nombrar la reali-
dad sin por ello caer en el relativismo, formas que nos acerquen a la constante
bisqueda de la plenitud vital, que no es otro que el objetivo de los creadores
de cultura. Por eso el encargo no es baladi: seguimos necesitando una tercera
gran metéfora, una gran metdfora que contribuya a ampliar el conocimiento
que tenemos sobre el ser humano. Una metéfora que podamos proponer como
la gran metéfora de la antropologia filoséfica. @

Fecha de recepcion: 51/01/2025
Fecha de aceptacion: 05/05/2025
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iDonde esta la vanguardia? Clement Greenberg,

o

Ortega y Gasset, Maruja Mallo: entre decir y ver*

Estrella de Diego

ORCID: 0009-0005-3298-7254

Decir

n 19565, Clement Greenberg, el gran critico de la vanguardia norteame-

ricana, el que forjé la idea misma del arte estadounidense tras la Segun-

da Guerra Mundial como el centro de los cambios de paradigma, de la
supremacia de ese nuevo arte abstracto que en aquellos momentos convenia al
poder pues en nada lo comprometia —ocurre con el arte no figurativo—, publica-
ba un texto que, visto desde la distancia temporal, no hace sino reforzar el cuida-
do e inteligencia con los cuales Greenberg trazaba su escenograffa artistica, su
madster plan para el arte norteamericano tras la Segunda Guerra Mundial: asf es
y debe ser el arte estadounidense que va a gobernar la visualidad en el mundo.
El texto, “American Type-Painting”, aparecia en la revista Partisan Review, una
publicacién de politica, arte y cultura, lanzada a mitad de la década de 1930y en
sus comienzos préxima a posiciones izquierdistas. Partisan Review fue, sin lugar a
dudas, decisiva durante la siguiente década en los Estados Unidos, un hito para
comprender la recepcién del proyecto moderno y todas y cada una de sus
paradojas tras el final de la Segunda Guerra Mundial, cuando dicho proyecto
—y sus contradicciones— era trasladado al otro lado del océano.

La idea dltima del texto de Greenberg subrayaba un esfuerzo concienzudo
por situar a los artistas abstractos norteamericanos dentro de esa gran linea
de la tradicién pictérica que tanto le preocupaba y de la cual formaba parte,
entonces m4s que nunca, Picasso y con él la tradicién europea consolidada, a
cuya genealogia el critico aspiraba vincular a los creadores del Expresionismo
Abstracto, incluso estando algunos mds préximos en sus origenes a los Paises
Bajos —como es por todos aceptado hoy.

Entre esos artistas abstractos, la figura clave —no podia ser de otro modo—
era Jackson Pollock, el primer gran pintor del movimiento nacido en los Es-
tados Unidos, que morirfa en un extrafio accidente de automévil justo un afio

* Este texto tiene como antecedente la conferencia de clausura del Congreso Internacional
“La deshumanizacion del arte e Ideas sobre la novela. 100 afios después”, que tuvo lugar en la Fundacién

Ortega — Marafién en Madrid el dfa 13 de junio de 2025.
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después de la publicacién de “American Type-Painting”, en agosto de 1956.
Pollock, méds que el resto, segufa la tradicién picassiana de forma innegable
segin Greenberg: desde los indiscutibles origenes cubistas, hasta su decisién
por llevar un paso més all4 aquellos cambios que el gran maestro de la tradicién
europea no habfa podido concluir, debido quizés, aventuraba Clement Green-
berg, a la lenta evolucién de la pintura respecto a la literatura o la musica.
Pollock terminaba por ser, en las p4ginas del critico al menos, el eslabén entre
la tradicién clésica y el anuncio de un futuro que no pudo ser con Picasso.

También regresaba a Pollock en su articulo “American Action Painters”,
publicado por Art News en diciembre de 1952, el “rival teérico” de Greenberg, el
otro gran critico norteamericano del momento, Harold Rosenberg, y su cons-
truccién fue més radical. En dicho texto, acufié el tan popularizado término
“pintura de accién” —en el cual inclufa su conocida tesis de la performatividad
sobre el lienzo—, si bien al final el término parecia aplicarse solo a Pollock y no
al resto de los artistas de la Escuela de Nueva York, pues en él se centraba la
discusién de Rosenberg. Ya no era importante incluir a los artistas norteameri-
canos en la “gran linea de la tradicién pictérica”. Lo esencial era cémo Pollock
anunciaba lo que Kaprow harfa realidad tiempo después: el arte no serfa solo
producto, sino proceso. Proceso en primer lugar. Lo nuevo.

Greenberg volverifa a Jackson Pollock afios después de la muerte del artista
en ese tono laudatorio que a menudo cultivaba en sus escritos. En “Where is
the Avant-Garde?” de 1967 —;dénde est4, dénde se encuentra la vanguardia?—,
el critico dictaminaba cémo el arte de vanguardia estaba llegando a su fin —por
lo menos, la vanguardia desde su punto de vista, se podria afiadir. Después,
apostillaba lo que habfa anunciado en otro de sus conocidos articulos, “After
Abstract Expressionism”, aparecido en Arts International en 1962: era esencial
distinguir novedad de originalidad. Desde luego, con el £lvis de Warhol domi-
nando la escena desde 1962, figura que flota sobre un espacio que ha dejado de
estar, que tiene bastante de ese hueco en la pared al cual Warhol habfa aludido
en i filosofia como posible planteamiento para la escultura en un mundo que
estaba demasiado lleno de objectos —decia el artista pop—, Greenberg debié
sentirse aturdido. ;Habfa tomado esa forma abyecta la purificacién del espa-
cio solo transitable con la vista —escribié a propésito de Mondrian— al cual
aspiraba? ;Terminaba por ser dicha purificacién una figura de Elvis flotando
sin fondo, un hueco? Es més. Debido a ese rechazo hacia el pop, Greenberg
se apresuraba a hacer la aclaracién tdltima més all4 de los objetos reconocibles
que condenaban al arte a ser figurativo. Parecia necesario distinguir a Pollock
y Picasso de Warhol y Ginsberg: los primeros eran “héroes culturales”; los se-
gundos, “celebridades”, lo que ellos deseaban ser, llega a comentar en el texto
de 1967 (Greenberg, 1984: 259 y ss.).

Sea como fuere, lo que interesa de “American Type-Painting” y de “Where
is the Avant-Garde?” no es —o no solo— el énfasis sobre su insercién de Jackson
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Pollock en las genealogias de la gran tradicién europea. Lo que intriga en am-
bos textos es una idea que recoge algunos de los puntos esbozados en otro
texto de Greenberg, muy temprano, en el cual plantea bastantes asuntos en
comtn con La deshumanizacion del arte. Me refiero al tan citado “Avant-Garde
and Kitsch”, aparecido en el afio 1939 también en Partwan Review. En ese texto
Greenberg toma a un campesino ruso como punto de partida —la masa— para
discutir las contradicciones implicitas en las relaciones del publico y el arte de
vanguardia. De hecho, el articulo surge como respuesta a una serie de cuestio-
nes planteadas por Dwight McDonald —entonces redactor de Partisan Review y
muy critico con los medios de masas—, quien habia discutido en la publicacién
ciertas peliculas poco sofisticadas y préximas a la estética del “realismo so-
cialista” y la manera en la cual seducfan a los campesinos soviéticos. El kitach
—apostillaba Greenberg comentando a McDonald— acababa convertido en la
cultura dominante en la Rusia de finales de los 20, tal vez porque la cultura
oficial misma era kitsch.

De este modo, a la pregunta de McDonald —por qué le gusta mds a un cam-
pesino el cuadro de Repin, un pintor ruso academicista y anticuado, que una
obra de Picasso, més préxima a su tradicién “folk” de lineas abstractizantes—,
Greenberg ofrecfa la respuesta que vertebra el texto Yy que resuena desde los
escritos de Ortega: en aquel momento, a finales de los 30, la eleccién no era ya
entre lo nuevo y lo clésico, entre Picasso y Miguel Angel, sino entre Picasso y
lo kitsch, lo que buscan las masas en la civilizacién occidental entonces. No se
trata, por tanto, de elegir entre Picasso o un icono. Lo que las masas buscan es
el academicismo anticuado de Repin y tinicamente de Repin, dice Greenberg.
No solo: al publico le incomoda la discontinuidad entre el arte y la vida real,
sigue reflexionando el norteamericano.

Dejando a un lado ciertos planteamientos incluso visionarios propuestos
por Greenberg en este texto —por ejemplo, la idea de “universalidad” presente
en clertas férmulas de las culturas populares, tal y como se demostraria afios
mds tarde—, en sus aproximaciones al arte de vanguardia surge el primero
de una serie de fascinantes malentendidos, que lo ]igan inexorables al texto de
Ortega de 1925 y, a través de é€l, a cierta genealogia del pensamiento filoséfico
occidental. “Donde hay una vanguardia, solemos encontrar una retaguardia”
—explica Clement Greenberg. “Es cierto que, junto con la vanguardia un se-
gundo fenémeno cultural, nuevo, aparecié en el Occidente industrializado. A
este los alemanes le dieron un nombre maravilloso: kitsch: el arte y la literatu-
ra popular, comercial con sus cromo tipos, portadas de revistas, ilustraciones,
anuncios (...)” (Greenberg, 1965: 9).

Y es ahi donde empieza uno de los primeros fabulosos malentendidos, pues
kitsch —populares, comerciales— parecen ser la mayor parte de las fuentes visua-
les que Picasso habfa transcrito durante los afios 10 —cine, circo, vodevil, anun-
cios, postales... ;Quiere esto decir que Picasso es kitsch? ;O no lo es porque
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sus gestos artisticos han conseguido transformar lo vulgar en sofisticacién? No
solo: si se basa en fuentes kilsch, jpor qué el sector menos cultivado prefiere a
Repin frente al malaguefio, por seguir con el mismo ejemplo?

La pregunta deberfa, sin embargo, reformularse tal vez de manera distinta:
;de qué Picasso estaba hablando Greenberg a finales de los afios 30?7 ;No
era acaso el suyo, igual que el resto de “los Picasso” seguramente, un artista
idealizado, que no habita ninguna de sus obras concretas, completas? ;Un ar-
tista que estd en todas porque no estad en ninguna? (No representa, de hecho,
Picasso para Greenberg, ya en esos afios, el mito esencialista de la Modernidad
como se la necesita para ser ejemploy punto de partida de lainvencién? ;Dénde
estd —habita—, al fin, la vanguardia?

Dejando a un lado esta pregunta que planea ya la propia discusién de Orte-
ga, es curioso notar cémo parte de las reflexiones de Greenberg en 1939 apare-
cen esbozadas mds de diez afios antes en el texto del joven Ortega y Gasset que
nos ocupa, La deshumanizacion del arte, publicado en 1925 y que, desde mi punto
de vista, podria estar lanzando los cimientos para algo que en términos actuales
se podria denominar el master plan del filésofo respecto a la modernizacién de
una Espafia muy atrasada en el terreno artistico también. Igual que Greenberg
se propuso plantear un disefio meticuloso para modernizar e internacionalizar
la escena artistica norteamericana y que se ajustara —en su caso— a la suprema-
cfa cultural que los Estados Unidos necesitaban después de la Segunda Guerra
Mundial, Ortega aspiraba a desvelar el miedo a la novedad desde un contexto
por completo diferente. Pese a todo, ambos reflexionan sobre una cuestién que
pivota sin tregua en las reflexiones sobre el arte de vanguardia y cémo este
pone a prueba las capacidades colectivas para entender —y aceptar— lo nuevo.

Dicho de otro modo, Ortega en La deshumanizacion del arte y Greenberg en
“Vanguardia y kitsch” trazan un mapa que divide a la sociedad entre los que en-
tienden y los que no entienden la vanguardia. O, en palabras de Ortega, hablan
de la desafeccién de la gran mayoria social hacia dicho arte vanguardista que
no es popular, subraya el filésofo, al no estar en concordancia con los gustos de
la mayorfa, y es antipopular, porque sus creadores no se esfuerzan en hacerse
agradables para el piblico. “El arte nuevo tiene a la masa en contra suya, y la
tendrd siempre”, escribe Ortega en el citado texto (Ortega y Gasset, 1981: 13).
Igual que Greenberg, afios después, explica cémo esta desafeccién divide a la
sociedad entre los dos grupos opuestos que ambos enfatizan: los partidarios
del arte contemporédneo, que son una minorfa, y los detractores —o ni siquiera
atentos a su existencia—, mayoritarios.

Ese primer grupo, apunta Javier Cuevas del Barrio en su revisién de
Greenberg a partir de otros pensadores, la élite intelectual que interesaba a Orte-
ga, cuya misién era regenerar la vida nacional en Espafia —comentaba Lubar—,
estaba en el centro de ese méster plan que iba dibujando Ortega y que serpen-
teaba en sus reflexiones sobre cierto concepto esencial en su pensamiento: la
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masa. La masa ama el Romanticismo. O, apunta Greenberg, prefiere las formas
de expresién que apelan a la sensiblerfa, cierto arte que ofrece al ptblico ge-
neral esas implicaciones sentimentales que, paradéjicamente, impiden el goce
estético —otra vez Kant en el centro de ambos debates.

Esa nueva sensibilidad artistica, de la cual habla Ortega, se asocia a la des-
humanizacién, muy préxima al sentido de purificacién del arte en Greenberg,
concepto que van desarrollando a lo largo del tiempo. En la aproximacién de
Ortega, los elementos que implican lo humano —hasta cierto punto aque“o
capaz de emocionar— van desapareciendo frente a una masa incapaz de encon-
trar el territorio de empatia que espera. No es, pues, que a esa mayoria no le gus-
te el nuevo arte: no lo entiende, se decfa. Al tiempo, ;cémo obcecarse en repro-
ducir el pasado, en negar lo nuevo? Da igual que lo nuevo sea una bisqueda
que no ha dado atn sus frutos, se deduce en el articulo sobre la exposicién de
la Sociedad de Artistas Ibéricos, publicado en £/ Sol el 26 de junio de 1925.
Hay que seguir perseverando: este arte que interesa solo a los iniciados, “es,
mds bien que arte, un movimiento hacia él, un rudo entrenamiento, un afdn de
laboratorio, un ensayo de taller. Ni creo que los artistas de hoy crean que su
obra es otra cosa” (Ortega y Gasset, 1981: 170).

Comentarios como los anteriores, respecto a la produccién vanguardista
en Espafia, han valido algunas criticas al filésofo: jsupo entender los cambios
que estaban ocurriendo en Espafia en ese momento, por esos afios, hasta las
extremas consecuencias? Pese a todo, recorriendo las pdginas de otro de los
pilares de su mdster plan para la modernizacién de Espafia, para el cambio de
paradigma intelectual, Revista de Occidente —inaugurada en 1923—, queda claro
el interés constante de Ortega hacia la produccién artistica reciente: desde las
caracterfsticas vifietas de la portada —por la cual fueron desfilando tantos van-
guardistas— hasta el dar cuenta de las novedades que iban surgiendo en tiempo
real. El Surrealismo puede ser un buen ejemplo a este respecto, pues si son
ciertas las dudas de Fernando Vela, el secretario de redaccién de la revista,
frente al movimiento, que quiz4s no llegé a entender, entonces en su dimensién
real, si lo traté incluso con cierto desdén en tanto “Bureau de recherches” —otra
vez el laboratorio que serfa sustituido por otro nuevo; una escuela literaria que
bautizé como “suprarrealismo”—, no es menos cierto que Revista dio cuenta de
él de forma inmediata. El Primer Manifiesto del Surrealismo se publicaba en octubre
de 1924 y en diciembre aparecia la nota en la publicacién, subrayando el citado
activismo y a sus colaboradores en esta modernizacién de Espafa. El HMandfies-
to de 1924 nunca se tradujo en la editorial Revista de Occidente —otro de los
poderosos érganos de difusién del proyecto orteguiano—, pero en cambio se
publicé Realismo mdgico de Roh, un texto esencial que tuvo ademds un enorme
impacto en Argentina, pafs con el cual Ortega mantuvo lazos muy estrechos.

Y aqui surge de nuevo otra duda y la cuestién de dénde est4 en realidad la
vanguardia: si desde Revista no se llegé a comprender el nuevo arte —epitomizado
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por el surrealismo—, ;jpor qué invité Ortega a la muy joven Maruja Mallo a
exponer en las salas de Revista y siguieron en estrecho contacto incluso tras
sentirse la artista més préxima a Breton durante su viaje a Paris? Por qué invi-
té a una mujer, ademds, si él mismo escribe —y lo recuerda Raquel Ferndndez
Menéndez— cémo “en todos los érdenes (...) la existencia europea anuncia un
tiempo de varonia y juventud. La mujer y el viejo tienen que ceder durante
un perifodo el gobierno de la vida a los muchachos” (Ortega y Gasset, 2018: 67).
;Dénde estd la vanguardia y sobre qué paradojas se construye? Quizds tuvo
razén Ortega al comentar, respecto a la exposicién de la Sociedad de Artistas
Ibéricos, que la vanguardia es por definicién un laboratorio, work in progress,
pulsiones que nunca se pueden dar por terminadas, igual que el arte mismo.

Ver: 1925

El mismo afio que se publicaba La deshumanizacion del arte, en 1925, Alek-
sandr Rodchenko llegaba a Parfs, en su primer y tinico viaje al extranjero, envia-
do por las autoridades soviéticas como representante oficial en la Exposicién
Internacional de las Artes Decorativas e Industriales en Parfs. Su cometido
era exponer el que llegarfa a convertirse en uno de los disefios m4s populares
del creador y epitome de la bisqueda dltima de la filosoffa constructivis-
ta, entonces aun grata para el Régimen, que justo durante esos meses se irfa
escorando hacia un ambiente mds reaccionario, donde la vanguardia fue de-
sapareciendo para dejar su lugar hacia gustos més supuestamente acordes con
el pueblo. En pocas palabras: un arte para las masas, el que se corresponderia
al llamado “realismo socialista”. El arte romantico que apelaba a la sensiblerfa.

El Club Obrero, cuyas formas geométricas y racionalistas y hasta cuyo uso
de materiales poco nobles representaban la sencillez y lo utilitario que el pro-
yecto comunista exigia a los objetos cotidianos, corrientes, tenfa sus origenes
en una realidad tangible: la necesidad de proporcionar un lugar de descanso
para los trabajadores, punto clave en las aspiraciones revolucionarias. A partir
de esas dos ideas concretas —educacién politica y ocio de la clase trabajadora—
se organizaba una estructura ductil, facilmente apilable, sencilla de ampliar
o reducir segun las exigencias del momento. Se trataba de ciertas renovadas
cualidades que la nueva vida y sus planes de futuro esperaban de los objetos,
coparticipes de esa construccién ideal, camaradas, decia el propio Rodchenko.
En un acto cargado de simbolismo, el Club serfa donado al Partido Comunista
francés, finalizada la muestra.

Allf mismo, en la Exposicién de 1925 —el afio “oficial” de la publicacién para
La deshumanizacion del arte, ensayada en 1924— suele cifrarse el mdximo instante
de gloria del que en los términos m4s candnicos se lee como la antitesis del
proyecto “serio” de la Modernidad, el Art Déco, ese estilo anacrénico, apropia-
cionista, con frecuencia producido en serie, que convocaba en el propio recinto
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a los traficantes de suefios y las sillas del Club Obrero, tal vez m4s bellas que
utiles. El déco hacia realidad de consumo a través de un maravilloso trabajo de
sintesis; cada fragmento de vanguardia, cada novedad, desde la negritude hasta
Tutankamén o las formas cubistas. Era, pues, un arte del gusto de las masas.

Sin embargo, en esa contradiccién entre la instalacién de Rodchenko y la
apoteosis del déco, en esa convivencia diffcil, paradoja y al tiempo coinciden-
cia entre lo inverosimil de ambas propuestas —por motivos diferentes en cada
caso—, se cifra la fuerza del proyecto moderno entendido como totalidad. Si
el art déco proyecta un suefio imposible de habitar por el exceso, el construc-
tivismo ofrece una utopfa compleja de articular por el defecto —fueron po-
cos, ademds, los disefios que llegaron a hacerse realidad, debido a la falta de
medios de produccién en la Rusia soviética. Quizds por eso, a su llegada a
Parfs, Rodchenko descubre una ciudad moderna, llena de cosas que no puede
comprar —escribe a su mujer en un inventario de comodidades modernas—, y
se compra ropa occidental, dejando a un lado su uniforme “constructivista”,
explica Kiaer. Expresa luego esa carencia en la solucién acumulatoria de los
que acaban por convertirse en una estrategia precisa para tenerlo todo a tra-
vés de su representacién. Es, otra vez, la tensién entre productores y consumi-
dores, entre producir una imagen y consumir una imagen; la tensién que rige
el proyecto de la modernidad. La que divide el mundo entre los “verdaderos”
artistas y los que no lo son tanto. Pero ;dénde situar a la vanguardia sino en
la paradoja?

Es el abismo entre el nuevo arte y los que no llegardn jamés a entenderlo y
la obcecacién por parte de ese nuevo arte por preservarse de la masa, ambas
cuestiones clave en el texto de Ortega que nos ocupa. En primer lugar, hay
algo de arduo en la tarea de trazar un plan para “colectivizar lo vanguardista”,
esa vanguardia para todos del caso soviético, que acabé por mostrarse como
un acto fallido, dado que las innovaciones tardan en permeabilizar al grueso
de la sociedad, si se lee la propuesta en términos de La deshumanizacion. La
mencionada vanguardia para el pueblo, la del Club Obrero, iba creando una
realidad elitista de objetos y visualidades a los cuales pocos tenfan acceso —al
fin— y construida, ademds, sobre unos presupuestos de falsa simplificacién de
lo cotidiano, de funcionalidad. Hoy dirfamos: mds es menos. He aquf la dife-
rencia orteguiana entre lo que no es popular y lo que es impopular. Disefiar
objetos ttiles y bellos tampoco era la solucién, pues es complejo socializar la
vanguardia hasta las extremas consecuencias, debido a las razones expuestas
por Ortega. La historia lo iba a probar en la Rusia soviética, cuando el arte
con algo de deshumanizado de Rodchenko dejaba paso al regreso de la vie-
ja sentimentalidad mayoritaria con Aleksandr Deineka. Sin las implicaciones
sentimentales —y de reconocimiento, afiadirfa— el espectador medio se quedaba
sin papel, desconcertado, tal y como apuntaba Valeriano Bozal en su prélogo al
texto de Ortega de 1925.
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En la misma exposicién de 1925, donde se exponfan las modernidades
ambiguas y contradictorias de las cuales se hablaba, resplandecia la obra de
la artista Sonia Delaunay, otra de las rusas sofisticadas que fascinaron a los
vanguardistas en esos afios. Igual que el marido, Robert Delaunay, trabaja-
ba fascinada por los colores aplicados a sus “vestidos simultdneos”, que desde
1913 desvelaban la otra cara de la biisqueda del color en las pinturas. Era la
apuesta por las mal llamadas “artes aplicadas”, donde los colores dominaban las
originales creaciones en tela, en piel, zapatos, bolsos, vestidos, abrigos, capas,
coches... Disefios que a lo largo de los afios perfecciona, matiza, produce y
que, a mediados de los afios 20, manufactura a través de los grandes almacenes
holandeses de objetos de alta gama Mertz & Co., después de que el duefio co-
nociera el trabajo de Sonia Delaunay en la citada Exposicién Internacional de
las Artes Decorativas.

Tras su paso por Parfs y los primeros juegos de simultaneismos, los Delau-
nay, cuya casa parisina era un centro de ebullicién de la vanguardia por donde
pasaban poetas, escritores, artistas..., recalaban en Madrid en 1918 y allf se
abria Casa Sonia en la calle Columela. La tienda vestiria a las més sofisticadas
de la ciudad. Y de nuevo la paradoja, pues esos disefios, fabricados casi en
exclusiva, eran igual de poco comprensibles para gran parte de la sociedad,
incluso si hubiera podido adquirirlos. Algunos de los colaboradores del nicleo
duro de Revwta de Occidente hablan pronto de la tienda y la disefiadora: Ramén
Gémez de la Serna o Guillermo de Torre —marido de Norah Borges— desde la
revista Alfar en el afio 1923. Quién sabe si abrir Casa Sonia es un anticipo de lo
que esté por venir en un Madrid muy alejado de las vanguardias, incluso en ese
afio 1925, con la exposicién de la Sociedad de Artistas Ibéricos llamando a las
puertas y su nuevo arte, del cual dirfa Ortega que no se contentaba con repetir
formas del pasado, simple materia de estudio para los arquedlogos.

Verlas

Hasta ahora hemos tratado de acercarnos a las contradicciones del proyecto
moderno, globalmente hablando, y algunos de los puntos méds cuestionables en
La deshumanizacién en sus aproximaciones a las vanguardias. Quedarfa luego un
intento de dar respuesta a la pregunta formulada: ;por qué exponer en las salas
de Revista a Maruja Mallo, teniendo en cuenta las citadas opiniones de Ortega
respecto a las mujeres y los viejos y la necesidad de su exclusién de las discu-
siones de futuro? ;Tenfan sitio las mujeres en el citado méster plan? ;Hasta
dénde? ;Por qué? ;Cémo?

En su texto “José Ortega y Gasset y las pioneras de la critica literaria femi-
nista en Espafia (1925-1930)” Raquel Ferndndez Menéndez citaba a Andreas
Huyssen al recordar c6mo a comienzos del siglo XX la mujer se segufa viendo
como mera consumidora (Ferndndez Menéndez, 2024: 257), lo cual implicaria
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su automdtica exclusién del &mbito de los productores. En esta nueva paradoja,
tan de época, cabe recordar, no obstante, la relacién de Ortega con su alumna
dilecta, Marfa Zambrano; su buena relacién y hasta admiracién por Marfa de
Maeztu —directora de la Residencia de Sefioritas—, o Victoria Ocampo, cuya
revista Sur siguié a su modo los pasos de Revwta de Occidente bajo el consejo y la
guia de Ortega. Dejaremos a un lado a Ernestina de Champourcin y sus relec-
turas sobre el sentimentalismo y el didlogo intelectual con el maestro. Ninguna
de ellas fue, desde luego, mujer acomodaticia, de modo que algunas de las pre-
guntas, si no todas, podrian haber sido ya contestadas.

Quedan, pese a todo, el "por qué" y el “cémo”, asociados a tres pintoras
esenciales por aquellos afios en Espafia: la propia Maruja Mallo, Norah Bor-
ges —argentina de origen— y Angeles Santos. No parece este el lugar ni el mo-
mento para analizar las increfbles aportaciones de las tres artistas, discutidas
por la autora de este texto en numerosas aportaciones desde hace afios. Sobre
la primera, no hay duda respecto a la intervencién directa de Ortega —con su
exposicién de 1928 y la correspondencia que mantuvieron estando la artista en
Parfs. También ella, como Picasso y buena parte de las vanguardias, volvié los
ojos hacia la cultura popular, las verbenas que tanto interesaron a otro colabo-
rador asiduo de Revwta, Ernesto Giménez Caballero, quien en 1931 comparaba
a Angeles Santos con Maruja Mallo en un comentario quizas en exceso galante,
se pensaria hoy, pero que resulta de enorme ayuda para encontrar algunas res-
puestas sobre el papel de las mujeres en el méster plan de Ortega y sus estrate-
gias de organizacién. “Un dia escribiré largamente sobre esta muchachita cuya
santidad angelical nos va trayendo de cabeza a m4s de un espafiol, a mas de un
ibérico” —escribia Giménez Caballero en La Gaceta Literaria, el 1 de diciembre
de 1931. “Por ahora me limitaré a afirmar lo siguiente: El 4ngel negro y el 4ngel
blanco. (;Maria Mallo, Angeles Santos?) ;Cudl el blanco, cudl el negro?
Marfa Mallo, personalmente, es un 4ngel negro. Pictéricamente tiene angelida-
des blancas. Es una bruja con alma de gorrién. Angeles Santos —por contra— es
personalmente un querube con alas y halos. Pero su pintura es endemoniada”
(p. 13).

Justo en este punto empieza a cobrar sentido la pregunta “cémo”, cémo
fueron visibilizdndose algunas mujeres en el méster plan de Ortega, en el cual,
por cierto, solo se visibilizaba lo que encajaba con la estrategia global. De he-
cho, acaso merece la pena plantear si La deshumanizacion pudiera ser analizada
—cien afios después— en el contexto de proyecto global de Ortega y su territorio
de influencia, incluyendo a la citada Revista de Occidente y a los colaboradores y
amigos —Ramén, Giménez Caballero, Juan Ramén, Guillermo de Torre, ellos
mismos entrelazados de un modo u otro con las tres artistas citadas.

Sobre la importancia de Maruja Mallo en los dlbumes de Ortega no hay
que justificar mucho mds, parecerfa. Quedarfan, asf, Santos y Norah Borges.
Estudiando los textos que sobre ellas escribe la critica masculina del momento,
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queda claro que todas estas pintoras entran en el 4mbito orteguiano a través de
los amigos de Ortega. El caso de Ramén Gémez de la Serna es paradigmético
y no se limita a ambas biografias de Mallo y Norah Borges. Conoce a la precoz
artista, la dltima del trio, en un viaje a Valladolid, se enamoran y se escriben
cartas cémplices, cartas de los que se entienden; 1uego ella las destruye. Ramén
llega incluso a pedir su mano, que el padre no le concede, por supuesto, y que
es el final del mejor momento artistico de Angelita —como se la solfa llamar.

Afios més tarde, en 1942, en Eusparioles de tres mundos —cuya portada de la edi-
torial Losada ilustraria Norah Borges— Juan Ramén compara a la artista con
“ciertas frutas, algunas flores (el caqui, la crisantema) que no pueden dejar de
ser nacionales y son internacionales sin perder su natividad. (...) Eva mimosa
y sensitiva de hoy, se ha dibujado su parafso natural en que todos los seres
flores, pdjaros, jarros, estrellas, peces, frutos, escalas, panes, hasta hombres y
nifios, nifios y mujeres, son, por armonfa de cuerpo y alma, hermanitos de ella”
(p- 148).

Aun asf, sus pinturas delicadas de caritas y escaparates, bellos objetos, van
dejando paso a la parte més secreta de su produccién: los mapas. Esos mapas
que Norah Borges envia a su novio, el que va a ser su marido, Guillermo de
Torre, desde Buenos Aires. Primero son mapas timidos que van guifiando a la
mirada por las calles portefias. Luego se hacen grandes mapas a colores: las
Antillas, el mundo americano, entre cuyas dos orillas Ortega ha ido creando un
puente intelectual, tal vez la més sofisticada maniobra de su master plan. “Pero,
cualesquiera sean sus errores, hay un punto, a mi juicio, inconmovible en la
nueva posicién: la imposibilidad de volver hacia atrds”, escribia el filésofo en
los dltimos pérrafos de La deshumanizacion.

Cinco afios después, en 1930, La Gaceta Literaria formulaba, ya de manera
abierta —en los niimeros 83 y 84 de ese afio— la misma pregunta —o casi— “;Qué
es la vanguardia?” Mucho més tarde, Clement Greenberg segufa dando vuel-
tas a la respuesta: porque dénde est4 al fin la vanguardia, sea lo que sea dicha
vanguardia.
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La poesia de Ortega en Paoletti*

Introduccion de iRigo Garcia-Moncé Pinedo

ORCID: 0009-0009-8064-1716

n las primeras lineas de su “Prélogo para espafioles”, el escritor argen-

tino Mario Paoletti (1940-2020) sintetiza la tesis central que habria

motivado la escritura de esta obra: “Ortega escribié mucha poesia
pero ningtn poema. Este libro es un intento de reparar ese olvido” (p. 15).
Poemas con Ortega se publicarfa en 2005 por la editorial Biblioteca Nueva en
colaboracién con la Fundacién José Ortega y Gasset: un poemario doblemen-
te transfronterizo, que se mueve entre el homenaje filoséfico, la creacién lirica
y la recopilacién casi antolégica de ideas e imdgenes orteguianas. Una produc-
cién critica y creativa a la vez, y en la que, como reconoce Paoletti, autorfa y
referencia confunden sus limites: “todos estos poemas le pertenecen a Ortega,
que no escribié ninguno, y también a mfi, que los escribf bajo su dictado. (...)
Hubo un momento en el cual no supe quién dictaba y quién escribia” (p. 15).
El proyecto, que habria llevado veinte afios para elaborarse, cumple ahora
veinte afios de su publicacién. Prueba del amplio recorrido del poemario es el
prélogo que le dedicaria José Luis L. Aranguren en 1996, poco antes de su
fallecimiento, respaldando la empresa de Paoletti.

La existencia de una poética orteguiana no es una hipétesis inédita. Los abun-
dantes estudios sobre la literatura en Ortega dan testimonio de la influencia
de su teorfa estética y de su critica literaria en la obra de distintos autores, y de
qué manera su propia palabra, en obra escrita y hablada, se encuentra llena
de giros pronunciadamente poéticos. Si la filosoffa entra en el articulo periodis-
tico y en la conferencia publica, las herramientas por las que las introduce son
en gran medida literarias: los recursos retéricos, las imdgenes de gran carga
visual y conceptual; el uso y la reflexién en torno a la metdfora como medio
esencial de conocimiento, creando —en verso de Paoletti— “reales puentes ima-
ginarios” entre las cosas. Se suman a ellos las variadas empresas culturales en
las que participa o que dirige, donde se suele ofrecer un espacio a la actividad
poética, desde los homenajes y la critica hasta la publicacién de poetas noveles

* Este trabajo se enmarca en el proyecto ORTEGA-CM: “Proyecto interdisciplinar de inno-
vacién tecnoldgica aplicada a la investigacién, difusién y transferencia del legado de José Ortega

y Gasset”, PHS-2024/PH-HUM-57, financiado por la Comunidad de Madrid.
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202 La poesia de Ortega en Paoletti

como en el caso de la Revwta de Occidente. Pero serd dentro del texto profundo
de Ortega, en su eslilema, en la propia sonoridad de su palabra que tantas veces
se ha destacado, donde se intuye la presencia de una potencia lirica que, m4s
alld de la poética como estética de la palabra, es una poesia de Ortega.

Esta tesis incide en la paradoja taxonémica, indisolublemente ligada a la
figura de Ortega: un intelectual que escribe filosofia en el periédico, un lite-
rato que habla sobre metaforas en la academia. Pero si esta pluralidad parece
disgregar unas facetas de las otras, los distintos elementos del conjunto, como
el estilo, hacen que permanezcan unidas, en sintesis. Es Marfa Zambrano,
paladin del reencuentro entre filosoffa y poesia, quien sefiala en su primera
leccién del curso “Ortega y Gasset y la Filosoffa actual”, dado en 1948 en la
Universidad de La Habana, que la vocacién filoséfica “absorbe dentro de sf
toda otra: la poética, la cientifica, la politica y otras m4s que pudieran descu-
brirse en la biograffa de un filésofo”!. Tensién atin mds pronunciada en el caso
de Ortega, quien entre tantas vocaciones primerizas se compromete en una;
precisamente la que es capaz de conservar las dem4s: “todo lo otro que pudo
ser permanecerd vivo y reconocible”. De este modo, se reconocen en la uni-
dad de la vocacién la totalidad de quehaceres apremiantes que pertenecen a
distintas disciplinas, y entre los cuales se encuentra, con el texto, la ineludible
labor de poeta.

La Escuela de Madrid, por su parte, ha sido descrita frecuentemente
como una escuela Jde estilo: no definiéndose por una estructura doctrinal ni por
el 4mbito geogréﬁco, se define por temas y por maneras de tratarlos, sélida-
mente integrados en el pensar de la palabra. Asi, el estilo de sus discipulos se
identifica por servirse del neologismo, de la paréfrasis creativa y de una serie
de elementos literarios con el objeto de una siempre mayor precisién filoséfi-
ca, en el marco de sus propias filosoffas: elaboracién de proposiciones que no
deben ser deshumanizadas, en el sentido de asépticas, especializadas, ajenas
a la circunstancia; por el contrario, surgidas de ella misma, connotadas por la
sustancia de la vida que viven.

Sin embargo, el primer precedente de una poesia ortequiana habria sido
la clerta glosa poética que algunos autores propusieron en vida del filésofo;
referencias explicitas e implicitas, como el poema de Antonio Machado “Al
joven meditador José Ortega y Gasset” y la prosa mds filoséfica en la obra
de Rosa Chacel, entre otros. Para Aranguren, el més cercano a practicar esta
poesia es Gémez de la Serna, destacando que, con la reconstruccién del poe-
mario, Paoletti ha revelado “un sorprendente parentesco literario de Ortega
con Ramén Gémez de la Serna”, elevando las greguerfas ramonianas “al nivel

filoséfico-poético” (p. 18).

' En Euparia, Sueiio y Verdad. Barcelona: Edhasa, 1965, p. 140.
2 1bad., p. 141.
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Mario Paoletti nace en la ciudad de Buenos Aires, en 1940. En ella trans-
curre toda su infancia y primera juventud hasta su traslado al interior, esta-
bleciéndose en la provincia de La Rioja, donde desarrollard gran parte de su
actividad literaria y periodistica. En 1959 funda con su hermano Alipio y con
los escritores Daniel Moyano y Ricardo Mercado Luna el diario riojano £/
Independiente, reconocido por haber sido una plataforma critica de la ciuda-
danfa, donde a menudo se denuncian los abusos de las autoridades. Por este
carisma critico y por el compromiso de Paoletti, es detenido la madrugada
del 24 de marzo de 1976, durante el golpe de Estado militar. Las autoridades
subordinadas a la Junta deciden incautar el periédico y su encarcelamiento
indefinido. Tras cuatro afios recluido, sometido a torturas e interrogatorios,
mudando de prisién en prisién, serfa finalmente expulsado del pafs, optando
por el exilio en Espafia. Todas estas vivencias serdn materia de trabajo durante
los afios sucesivos, publicando las novelas que conformardn su obra magna,
la Zriogia Argentina: Antes del Diluvio (1997), A fuego lento (1998) y Mala Junta
(1999), a través de las cuales relata la infancia bonaerense, la vida en la pro-
vincia y los episodios previos y posteriores al golpe de Estado. Manifiesta en
dichas novelas uno de los principales rasgos de su literatura: el entramado de
la ficcién, la vida lirica, con la realidad histérica y documentada de personajes
y eventos reales.

Se instala de forma definitiva en Toledo —“mi lugar en el mundo”~, acep-
tando una citedra del Centro de Estudios Internacionales de la Fundacién
José Ortega y Gasset (posteriormente Fundacién Ortega-Marafién), del cual
serfa director a partir de 1984. Los afios de escritura y recopilacién culminan
en la presentacién de su Poesia reunida (1975-2018), mientras que su biografia
Memorias de un renegado sélo aparecerfa péstumamente. Entre otros, fue galar-
donado con el Premio de Poesfa Rafael Morales; el Premio V Centenario, el
Premio Nacional de novela “Francisco Ayala” y el Premio Ciudad de Toledo,
adem4s de ser nombrado en 2019 hijo adoptivo de la misma ciudad. Falleceria
un afio después, acompafiado de su esposa, la escritora y poeta Pilar Bravo.

La obra de Paoletti participa de una tradicién argentina marcada por los
dmbitos de la prensa satirica y comprometida y por el ambiente cultural sur-
gido de la revista Sur. Entre sus obras de critica, destacan distintos ensayos
especializados en autores literarios: su biografia de Mario Benedetti, £/ agua-
Jtestas (1995), y sus estudios dedicados a la obra y figura de Jorge Luis Borges,
con Borges verbal (1999) —en colaboracién con Pilar Bravo—, El otro Borges.
Anecdotario completo (2010) y Las novias de Borges (2011). Angulo esencial de
dicha tradicién cultural argentina es una literatura filoséfica, que destaca en el
caso del autor de £/ Aleph, y con mayor profundidad en la obra de Macedonio
Ferndndez, donde se difuminan las fronteras entre disciplinas y la experiencia
cotidiana es traducida a la metafisica pura de un subjetivismo creacional.
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209 La poesia de Ortega en Paoletti

Uno de los motivos que inspiran su literatura es la reelaboracién, espe-
cialmente poética. Por un lado, una literatura de imagen y retrato, histérico
y contemporéaneo, en Retratos y autorretratos (2007) y Hetero/doxos (2013). Por
otro, proyectos de adaptacién en verso, originados durante su época de encar-
celamiento, de cldsicos como En busca del tiempo perdido y El Quijote —inspirando
a la que afios mds tarde serd una versién libre en novela, titulada Quegote Expreés
(2014). Otro precedente directo a la literatura de desarrollo son las obras
dedicadas a la glosa poética del escritor argentino Roberto Arlt (1900-1942),
con los titulos Poemas con Arlt (1983) y Arltianas (2000). Desde el 4mbito de la
literatura espafiola, el poemario que Paoletti habria titulado Ramdn por Ramaén,
en el que transcribe en verso la Automoribundia de Gémez de la Serna, no se
publicaria hasta su Poesia reunida, y sélo se habria dado a conocer un breve
fragmento en el nimero 450 de Revista de Occidente. Preludios todos ellos de la
futura elaboracién en torno a la filosoffa de José Ortegay Gasset, que comple-
mentarfa con diversos ensayos publicados en la mencionada revista, “Borges,
Espafia, Ortega” (n.° 361), “Ortega, lector de gregues” (n.” 336); y con una
breve introduccién titulada “Ortega y la Poesfa”, en la revista Circunstancia
(n.° 10).

La materia textual sobre la que Paoletti elabora, el pre-texto orteguiano, la
conforman en su mayorfa fragmentos anteriores a 1930, el “joven Ortega”,
a excepcién de los poemas del Epilogo, elaborados con las notas —que serfan
editadas en 1994 por José Luis Molinuevo— de su epilogo a la Historia de la
Filosofia de Julidn Marias.

En la analogia de Paoletti, Poemads con Ortega es una “transcripeion”, al modo
musical: el paso de un instrumento —la prosa de conferencia o de articulo— a
otro —el verso libre—; los poemas son un arreglo por el que habria sido nece-
sario alterar ciertos elementos de la partitura para reconocer la misma mdsica.
Son, a su vez, y siguiendo el simil musical, distintas varwaciones sobre un tema
orteguiano.

Aportan uniformidad al poemario un conjunto de técnicas literarias especi-
ficas, inspiradas en gran medida en la poética orteguiana. Entre las primeras
y mds formales destacan las técnicas de glova, por la extraccién de citas o la
paréfrasis y la presentacién de mdximas orteguianas —con poemas especificos
como “Méximas minimas”— que se desarrollan y complementan en la sucesién
de versos. El proceso de versificacién se refuerza aplicando el distico; alte-
rando la cita orteguiana al dividir su estructura sintdctica en dos segmentos:
“Yo fui durante seis afios / emperador en una gota de luz”; “Porque amo al
pasado / no quiero que regrese”’; “El que no se sienta de verdad perdido / se
perder4, inexorablemente”. Con ello, Paoletti demuestra la existencia de un
ritmo interno, propio de la frase de Ortega, y de un cierto tono lirico que se
puede desplegar interviniendo la cita por mano de un segundo autor. A través
de este uso de lemas y estructuras pareadas se van construyendo estrofas que
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se caracterizan por una alternancia entre el periodo breve o la parataxis (“La
vertical, el chopo. / La horizontal, el galgo. / La oblicua: / nuestro labrador
eternamente inclinado”) y periodos ligeramente mds largos que recuerdan la
prosa originaria.

Paoletti pone de manifiesto el entramado intertextual implicito en la cita
orteguiana, que en ocasiones deviene doblemente referencial gracias al verso.
Algunos ejemplos son las citas y parafrasis de otros poemas filoséficos de los
mencionados escritores: desde Borges, en el caso de “Dios hizo el mundo /
pero el hombre / inventé el ajedrez” o del verso utilizado como epigrafe “otro
Cielo no busques ni otro Infierno”, hasta la analogia entre “Todo es maravilla
para los ojos abiertos” y el lema macedoniano “No toda es vigilia la de los ojos
abiertos”. De igual forma, la versificacién “El poeta empieza / donde el hombre
acaba” no hace sino reforzar su coincidencia con la maxima atribuida a Luis
Cernuda “Todo lo que beneficia al hombre perjudica al poeta”, y que, a su vez,
es trasunto de la atribuida a la Contrarreforma “Lo que beneficia al cuerpo
perjudica al alma”, con origen presumible en una cita de Tom4s de Aquino
extraida del Libro de la Sabiduria (“corpus, quod corrumpitur, aggravat animam”).
Finalmente, algunos poemas dialogan con la literatura cldsica espafiola, llegan-
do al Siglo de Oro: al leer “Lo Presente est4 en el aire / y el Futuro es invisible.
/ Lo seguro est4d Atr4s”, se pueden recordar los versos de Gabriel Bocéngel:
“Lo que pasé ya falta; lo futuro / atin no se vive; lo que estd presente, / no
estd (...) / Lo que se ignora es sélo lo seguro”. Todo ello da lugar a un notable
crecimiento semdntico, que puede poner en evidencia datos antes apenas per-
ceptibles y claves para futuros estudios comparativos entre la obra de Ortega
y la de distintos autores liricos.

Otros recursos formales son los juegos de palabras, que reflejan un tono
més ligero, humoristico, por el que se desvelan distintas ideas: “El artista es un
sesilU: / busca a Circe, huye de Penélope”; “Todos los anti son una anti gua-
lla”. Es especialmente en esta dimensién del poemario donde queda patente la
profunda relacién de la poesia de Ortega con la greguerfa ramoniana. A la vez
cortas, imaginativas y filoséficas, convergen en un registro de humor e ironfa,
servidos de hipérbole y oximoros, de personificaciones y de la paradoja: “El
militar / es un invento de la pélvora”; “El realismo / es sélo una forma de la
pereza”; “El sofiador estiré el brazo / apresé un objeto real / y lo introdujo en
su suefio”; “Porque somos mortales / necesitamos someter a las distancias. /
Dios no necesita ferraris”, etc.

Paoletti experimenta asimismo con técnicas visuales como la evocacién del
medio inducida, por ejemplo, con extensos titulos descriptivos que encabezan
el poema, como el titulado “Jardin Botdnico de Madrid, 11 de septiembre de
1923. Lo que pasé por la cabeza de Ortega durante los cinco minutos de silen-
cio en homenaje a Mallarmé en el XXV aniversario de su muerte”. Con ello,
el coautor propone una suerte de plano subjetivo para introducir el discurrir
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mental de Ortega, imaginado. El uso de estas imdgenes que engloban, de esce-
narios, fomenta un retrato impresionista general del filésofo y de aquello que
no suele hallarse de forma evidente a través de los textos en prosa: el ambiente
originario de la escritura, la atmésfera visual y emotiva de su circunstancia.

Esta constante yuxtaposicién de métodos deriva en una variedad de estilos.
Se dan subgéneros propios de la lirica con otros menos comunes a ella: la narra-
cién, el mondlogo filoséfico combinado con el monélogo interno, casi corriente
de conciencia; la literatura de mdxima, rara vez encontrada en poesfa contem-
pordnea; todo ello intercaldndose por un juego de voces entre el narrador, un
espectaclor que se intuye contempordneo y un yo poético or‘teguiano que cita.

Por la popularidad y la influencia cultural de Ortega, algunos de estos vervsos
ya son frecuentemente citados, con mayor o menor precisién: por el uso de
imdgenes y conceptos plésticos, por la claridad y por la versificacién en parea-
do que propone Paoletti, gran parte de la poesia de Ortega se acerca al género de
la paremiologfa, del refrdn ya popular, uniéndose a uno de los géneros histéri-
cos de la lengua castellana. Tal como afirma uno de los poemas: “El Rapsoda
no busca la originalidad: / sabe que su canto no es sélo suyo”; momento de
sintesis lirica entre la voz del hombre y la de la gente.

Finalmente, atendiendo a las distintas técnicas y temdticas, se pueden dis-
tinguir tres formatos de poemas orteguianos en esta obra:

1. Poemads biogrdficos: dotados en su mayorfa de un tono personal e intimo,
a través de la voz del propio Ortega, desde un plano subjetivo. Son las piezas
que tratan distintos momentos de su vida, de su biografia intelectual, emo-
cional y geogréfica; escenificando el discurso en espacios como Madlaga, El
Escorial, Leipzig, Heidelberg, Madrid, La Pampa, etc.

2. Poemay de cireunostancia: un segundo grupo lo compondrian todos aquellos
poemas de temdtica variada que coinciden en la circunstancia de Ortega; su
tiempo y las generaciones cercanas, sin llegar a tratar de forma precisa momen-
tos de su vida. Entre ellos se encontrarian los poemas dedicados al comentario
social y cultural; la serie titulada “Las vanguardias” (I y II), y retratos de diver-
sos personajes como “Azorin” (I y II) o “Zenobia Camprubi, mujer de Juan
Ramén Jiménez. Traductora de Tagore”. Varios destacan por el humor en la
estampa de su sociedad, como en “Museo de Cera” o en “Boquillas de Ambar”:
“El fabricante de boquillas de 4&mbar / piensa que el mundo est4 en decadencia
/ porque ya no se fuma en boquillas de 4mbar”.

3. Poemad filosdficos: en su mayoria, el libro presenta poemas que giran en torno
a un eje semantico filoséfico. Con los titulos “Constelaciones”, “Perspectivismo”
o “La circunstancia”, Paoletti subraya el caracter de glosa filoséfica, y la pro-
nunciada frecuencia de poemas como los llamados “Avisos” o la serie “Certezas
provisionales” (del I al XI), asf como de las méximas, refuerza esta dimensién.
Aranguren reconoce en su prélogo una preferencia personal por estos poemas
“arrancados enteramente de la circunastancia orteguiana” (p. 17).
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Todos los poemas comparten una caracteristica singular y paradéjica: pro-
vienen de distintas voces y de una misma voz. El mismo yo poético manifiesta
una dimensién histérica, biografica y literal, en el “primer autor”, y una dimen-
sién vital presente, propia del “autor segundo”, al que se le debe sumar la voz
interna, intersubjetiva, del lector. De esta manera, entre dictado y escrito, se
suceden los poemas de Ortega-Paoletti.

Si bien no puede definirse como poesfa de vanguardia, se abre al juego lirico
y a la expresién espontdnea. Se presenta un lenguaje filoséfico marcado por la
oralidad, por los tintes personales que se desprenden del trato directo en la vida
cotidiana, donde protagonizan el humor, la desilusién, la critica, el entusiasmo
y la provisionalidad de las certezas. La voz de Ortega, de “Ese yo a quien los
demés llaman Ortega”, llega al lector como una voz personal, quebradiza en
ocasiones, sin la “mdscara de la solemnidad”, sin la altura de la palestra; una
voz humana y clara.

A través de este poemario no resulta dificil imaginar un posible desarrollo
poético de la obra de José Ortega y Gasset, y el motivo esencial, tal como
demostrarfa Paoletti, reside en su propia filosoffa. Para enunciar la vida en su
radicalidad, el logos debe ser a su modo radical, y ello implica una necesaria
potenciacién lingiifstica, verbal y conceptual, que identificamos con lo poético.
Los elementos literarios en su discurso son expresién de una racionalidad vital
e histérica que los anima y estructura. Por dicho motivo, nada en ellos seria
mero ornamento: para Ortega, atin el ornamento, como artificio caprichoso,
es irremediablemente funcional y parte de la esencia misma de la técnica —y
en este caso de la técnica del texto escrito o hablado. Punto en el que la razén
vital no se distingue de una razén poética, indistinguible a su vez de una
razén técnica creativa.

Mientras que Aristételes afirma que la vida es accién y no creacién, para
Ortega hacen una y la misma categoria existencial. Todas las cosas, a su modo,
estdn hechas, ya son algo; no es asf para el ser humano. Al humano le toca
hacer y hacerse. Ante cualquier situacién, le espera el quehacer, lo gue se tiene
por-hacer, £4® mOlEWV. Le aguarda el descubrimiento de la existencia como crea-
cién, como ingenio, como invencién del artefacto mismo que serd su vida, es
decir, como poema.

Aunque muchas no se reproduzcan en su literalidad, las férmulas de
Paoletti resultan orteguianas porque reflejan su estilo; el estilo, que es —siem-
pre para el filésofo— la persona. Paoletti rescata el espiritu de la letra con la
recopilacién de estas flores ortequianas, devolviendo al cldsico su naturalidad
expresiva con una propuesta de renovacién formal que invita a un estudio en
sf misma. Uno de los Ortegas més originales de estas décadas: una introduccién
sugerente para los lectores atin no familiarizados con su obra y una perspectiva
ligera y renovada para los estudiosos.
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Poemads con Ortega

AVISO PARA INTELECTUALES

Tened el valor de
equivocaros
HEGEL

Tenemos el deber de presentir lo nuevo
porque lo viejo nos rodea:

en los libros, en las palabras, en los rostros.
Nuestras almas, como virgenes prudentes,
deben vigilar con ldmparas encendidas

y en actitud de inminencia

porque somos escuchas de avanzada

en un puesto de peligro y de gloria.

Es preciso que confiemos en nosotros
(aunque no demasiado

porque las certezas son prisiones).

PASEANDO POR EL ZOO DE
LEIPZIG CON EL DR. VULPIUS

Césped verdinegro, drboles oscuros.

De vez en cuando el 4guila

suelta un grito imperial y legionario
(mientras un wupite muge de nostalgia
por las praderas de su Canad4 natal).
Con lasciva algarabia

dos patos se persiguen sobre el agua
para escédndalo de los animales mayores.
Vulpius me est4 diciendo que de Espafia
“valdrd la Fotética definitiva”
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Poemas con Ortega

y yo asiento, distraido,

porque un cuidador, con lentitud desesperante,
estd limando al elefante el callo de la frente.

Y el elefante ni se inmuta.

ORTEGA Y YO

El teorema de Pitdgoras
no ve parece a Pildgoras.

Ese yo a quien los demds llaman Ortega
tiene para m{ los mismos secretos

que para ellos.

De Ortega tengo pocas noticias directas:
asf como de la luna sélo veo un hombro
también ese yo mio es un transetinte embozado
que sélo deja ver su espalda

envuelta en el pafio de un[a] capa.
Porque lo méds cercano a mf no soy yo
sino ustedes.

Yo no me veo. Sélo me padezco.

AVISO PARA MAESTROS

Quien nos quiera ensefiar una verdad
que no nos la muestre;

que nos lleve suavemente ante ella,
por chicuelinas,

como se pone al toro frente al caballo.

MAXIMAS MINIMAS

La verdadera atraccién de la selva

consiste en que allf podemos
Impunemente

seguir siendo salvajes.

La vocacién es el idioma privado

que hablamos con nosotros mismos

y que nos permite entendernos.
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La paz no es la ausencia de guerra.

La paz se hace, como la guerra.

El ocioso es un tipo de suicida

que practica un suicidio blanco
construido con sudores de aburrimientol.]
Huir de la Realidad es lo més costoso

del mundo (los psiquiatras lo saben).

El liberalismo, las vacunas,

la tabla de Pitdgoras

ya no levantan entusiasmos.

La vida es un ahora.

Nostalgia y utopfa

son fugas de ese ahora.

Los héroes son nada mds

que hombres sinceros.

Nuestra inteligencia debe saltar gozosa
cada vez que lo extrafio llame a la puerta.
Los sabios, camellos cansados,

siempre llegan a las tierras prometidas
un siglo después que los profetas.

EPILOGO!

LA CIRCUNSTANCIA

El filésofo es un especialista
cuya especialidad es el Universo.

La vida es un espectdculo

en el que el espectador padece y ejecuta
el drama que esld presenciando.
Somoo libres para elegir

! Hacia 1943, instalado en Lisboa y pisando los 60 afios, Ortega es requerido por Julidn
Marfas para que le escriba un epilogo a la segunda edicién de su “Historia de la Filosoffa”.
Ortega acepta y, como era su costumbre, comienza a preparar notas alusivas bajo la forma de
fichas manuscritas. Finalmente el epflogo queda en proyecto no realizado, pero permanecen esas
517 Notas que en 1994, por fin, serén editadas por José Luis Molinuevo (Alianza Editorial /
Fundacién José Ortega y Gasset). Sobre ellas se ha trabajado para realizar la presente trans-
cripcién.
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Poemas con Ortega

entre un reductdo repertorio de postbilidades
y cada eleccion yugula y decapita

esad otras vidas posibles descartadas

que quedardn a uno y otro lado de la senda
como caddveres no nalod.

Somos un camino que va enrolldndose sobre s mismo
camino andado que sigue caminando.
Vivimoo hoy pero vivimos hacta el futuro
tgual que esa ola que rebota en la playa.
Somoy expectacion, apetito, esperanza
marchando siempre tras nuestra nariz

a la conquista de ilusiones y anbeloos.

Vivir es estar aqui y elegir

(Dios no elige, ya que nunca se equivoca)
porque la vida es tiempo contado

de duracion no garantizada.

Cuando ya no creamos en nada

cuando nuestra fe vacante gire en el vacio
dlempre nos quedard la vida

nuestra vida

empresa de la que somos también el empresario.

En Poemas con Ortega. Prélogo de José Luis L. Aranguren.
Madrid: Biblioteca Nueva — Fundacién José Ortega y Gasset, 2005.
Los poemas en las pp. 33, 66, 82, 104, 1564 y 171.
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ORTEGA'Y GASSETY EUROPA COMO PROYECTO ESPIRITUAL

ZAMORA BONILLA, Javier: Ortega y Gasset: Un
pensatore per |'Eurapa, edicion de G. Bentivegna
y C. Giarratana, traduccion italiana de T. D'Urso
y B. Melito. Catania: Edizioni Bonanno, 2024,
163 pp.

LuciA MARIA GRAZIA PARENTE

ORCID: 0000-0003-1372-2232

n el panorama contempora-

neo, las monografias dedicadas

al pensamiento de un autor

suelen seguir el desarrollo de un con-
cepto a lo largo de sus obras princi-
pales, ofreciendo herramientas dtiles
para comprender su evolucién temé-
tica. Sin embargo, no es raro que la
interpretacién se vea condicionada por
la imagen que el estudioso ha trazado
del autor, lo que puede llegar a limitar
o distorsionar el caricter innovador de
sus teorfas. En tales casos, el enfoque
critico tiende a resaltar més el perfil
hermenéutico concebido por el investi-
gador que a realizar un analisis objetivo

y profundo de los textos.

Como citar este articulo:

Grazia Parente, L. M. (2025). Ortega y Gasset y Europa como proyecto espiritual. Resefia de “Ortega y Gasset:
Un pensatore per I'Europa”, de Javier Zamora Bonilla. Revista de Estudios Orteguianos, (51), 213-217.

https://doi.org/10.63487/re0.251

Distancidndose de ese estilo de inves-
tigacién, el volumen Ortega y Gavoet: Un
penvador para Europa, de Javier Zamora
Bonilla —publicado en Italia en la tra-
duccién de Tiziana D’'Urso y Bianca

Melito,

(p- 7)— representa un ejemplo de

como ‘“esordio editoriale”
reflexién que aspira a superar esa limi-
tacién metodolégica. El autor adopta
una estrategia de investigacién por la
cual la obra de Ortega no se presenta
como un simple pretexto interpretativo,
sino como el nicleo palpitante de una
investigacién estructurada y multidi-
mensional.

El texto se propone iluminar las rai-
ces tedricas y las consecuencias politi-
cas de la filosoffa orteguiana, sin perder
de vista el contexto histérico de la crisis
institucional que la vio surgir.

Javier Zamora Bonilla es actual-
mente profesor titular de Historia del
Pensamiento Politico en la Univer-
sidad Complutense de Madrid. Su
produccién académica incluye una bio-
grafia sobre José Ortega y Gasset,
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considerada como un texto de referen-
cla, NUMeErosos ensayos criticos y varias
ediciones de las obras del filésofo.
Resulta especialmente notable su labor
como director del Centro de Estudios
Orteguianos de la Fundacién José
Ortega y Gasset — Gregorio Marafién
entre 2007 y 2018, experiencia que le
brindé acceso privilegiado al archivo
original del pensador, permitiéndole
explorar fuentes primarias (correspon-
dencia, apuntes, materiales inéditos)
que permiten sustentar Completamente
sus interpretaciones. Esta familiaridad
con las fuentes se refleja en el rigor
documental del libro, articulado a par-
tir de un preciso enfoque histérico-
politico, que privilegia el vinculo entre
texto filoséfico y contexto biografico.

Se trata, por lo tanto, de un enfoque
doble: por un lado, analiza la genealo-
gia de las ideas y las motivaciones per-
sonales de Ortega; por otro, establece
conexiones con cuestiones politicas y
sociales que resuenan tanto en las crisis
europeas de su tiempo como —de forma
significativa— en el presente. Esta doble
perspectiva interpretativa queda en sin-
tonfa con el proyecto cientifico delinea-
do por el autor, que pretende reconocer
la obra orteguiana como herramienta
de reflexién politica, capaz de dialo-
gar con las crisis contempordneas y
de ofrecer fundamentos conceptuales
para un renovado proyecto cultural
compartido.

El volumen se presenta, asf, como un
puente entre la reconstruccién histérica
y el discurso politico-teérico, trazando
un andlisis sistemdtico centrado en la
relacién entre pensamiento y accién,

dignidad individual y responsabilidad
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colectiva. El ntcleo de este enfoque
reside en el rechazo de una herme-
néutica celebrativa o reduccionista:
la intencién es construir una lectura
que contemple unidad y discontinui-
dad, continuidad y rupturas, accién y
reflexién, sin sacrificar el rigor histé-
rico en favor de la modernidad de las
conclusiones. Por ello, la obra no se
limita a enumerar etapas biograficas,
sino que investiga la relacién entre
experiencia histérica concreta y ela-
boracién teérica profunda.

Toda la investigacién estd guiada por
un paradigma interpretativo de gran
coherencia: la filosoffa orteguiana no
es un refugio frente a las cuestiones
urgentes, sino una respuesta pensada
que integra la nocién de vida (razén
vital), la dimensién histérica y una
voluntad transformadora.

Esta tensién aproxima su concepcién
ala de la filosoffa publica postulada por
Hannah Arendt, segtin la cual el pen-
samiento auténtico no puede cultivarse
fuera de la polis, sino que vive dentro de
la responsabilidad y de la accién. Orte-
ga comparte esta perspectiva: concibe
al intelectual como figura ptblica, no
al servicio de élites autorreferenciales,
sino de la conciencia civica y del logro
colectivo histéricamente situado. En un
momento en el que las crisis culturales e
identitarias empujan al repliegue, Orte-
ga anticipa preocupaciones que Arendt
desarrollard en sus andlisis sobre la
masa y el totalitarismo, asf como en sus
estudios sobre el desarraigo psicolégico
y politico del hombre contemporaneo.

El texto de Zamora Bonilla aparece,
sin retérica, como un entretejido de
textos, contexto y opciones politicas/
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democréticas: no hay una separacién
entre lo histérico y lo normativo, sino
un hilo continuo que recorre el pen-
samiento de Ortega como una trama
lineal entre filosofia, historia y politica.
Este hilo se hace especialmente visible
en el segundo capitulo (pp. 31-57),
dedicado a la transicién del compromi-
so politico juvenil a la madurez teérica,
en el que Ortega identifica al intelectual
como un “mediador” entre colectividad
y poder, y por esto como una figura
capaz de ejercer la “politica alta”. En
este pasaje resuena con fuerza el vincu-
lo con el concepto de esfera ptublica
de Habermas, donde la intelectualidad
madura actiia como catalizadora cul-
tural e impulsora del debate democra-
tico: no simplemente como difusora de
conocimiento, sino como generadora
de conciencia y legitimidad.

Habermas teorizé una esfera publi-
ca en la que la discusién racional y el
intercambio entre ciudadanos infor-
mados constituyen el fundamento de la
democracia; Ortega —aunque de forma
breve y dispersa— anticipa esta idea en
términos espirituales, vinculando el dis-
curso publico con una cultura del ethos,
con una racionalidad encarnada y con
la responsabilidad histérica.

Aqui, el intelectual no es un mero
productor de teorfas abstractas, sino
un cultivador de pensamiento critico,
de conciencia compartida y de la pala-
bra como herramienta de elaboracién
social, frente a la tentacién de una
decisién instrumental ajena a la historia
colectiva.

En esta linea, la critica de Ortega a
la “politica de bajo perfil”, recordada
mds veces en el texto, constituye un

anélisis penetrante con respecto a la
perversién de la esfera publica: un
poder atrapado en el tacticismo y en la
retérica autopromocional, al servicio de
intereses coyunturales. Frente a ello,
Ortega propone una politica elevada,
basada en valores y con visién histé-
rica. Esta distincién entre politica alta
y baja encarna una légica afin a la que
Hannah Arendt explora entre accién y
conformismo, pensamiento y obedien-
cia, palabra y violencia, tratando de
encontrar en la calidad del discurso la
Unica garantfa frente a la degeneracién
institucional.

Ortega desarrolla asimismo una
reflexién sobre la comunidad (poliv)
y la nacionalidad, retomando la ense-
flanza del mundo grecorromano. No
se trata de un retorno nostélgico, sino
de recuperar el valor compartido de la
convivencia civil, que —aunque reco-
noce diferencias— aspira a construir un
proyecto politico generador de sentido.
A partir de aqui emerge con fuerza
la intuicién de una pluralidad que se
convierte en condicién de unidad: una
concepcién espiritual (no burocratica)
supranacional, que anticipa la moderna
integracién europea. Para Ortega, la
identidad nacional concreta no anula
la participacién en un proyecto euro-
peo mds amplio, sino que la enriquece,
aportando raices vitales a una unién
fundamentada en la solidaridad cul-
tural, la memoria compartida y la
conciencia histérica.

Entre 1918 y 1919, Ortega concibié
un proyecto reformista para el Estado
espafiol basado en la libertad de con-
ciencia, la secularizacién (y la revi-
sién del papel del clero), los derechos
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civiles y una organizacién federal.
Estas propuestas, analizadas cuidado-
samente por Zamora Bonilla, resultan
hoy sorprendentemente significativas y
renovables: la dimensién participativa,
la equidad entre clases en el espacio
ptblico, y la regeneracién del vinculo
entre ciudadanfa e instituciones con-
figuran un discurso que trasciende el
mero parlamentarismo y apunta hacia
una democracia formativa, donde dere-
chos y responsabilidades se inscriben
en la préctica cotidiana.

La reflexién se expande en el quinto
capfitulo, dondelarazén histérica se con-
vierte en una categoria clave para
concebir Europa como proyecto com-
partido, capaz de erigir memoria y plu-
ralidad como pilares constitutivos. En
ese contexto, el eco de la “Generacién
del 98” sitda el volumen de Zamora
Bonilla dentro de una tradicién inte-
lectual que busca renovar la promesa
europea abriendo espacios de didlogo
entre cultura, politica y ciudadanfa.
Es significativo que Ortega identifique
a esa generacién como Iinterlocutora
ante la crisis, capaz de traducir la caida
de los imperios y la crisis del Estado-
nacién en un impulso hacia una nueva
refundacién espiritual del continente.

El texto profundiza también en la
figura del hombre masa, no como clase
social determinada, sino como men-
talidad conformista y despersonaliza-
cién media (pp. 130-132). Ortega, al
igual que Arendt, reconoce el riesgo
totalitario y la banalidad del mal como
ligados a la mediocridad anénima y a la
pérdida del sentido histérico. Mientras
que Arendt vincula la masa con la obe-
diencia incondicional y el conformismo
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ideolégico, Ortega sefiala otro peligro:
la eliminacién de las excelencias indi-
viduales y del pensamiento critico por
efecto de la homogeneizacién cultural
y estructural. En un mundo dominado
por la tecnologia y la cultura de masas,
esto no representa tanto un totalitaris-
mo politico como un totalitarismo del
consumo, de la indiferencia y de la
superficialidad. En sociedades avan-
zadas, el hombre masa, desprovisto
de una ética de autorfa y conciencia,
puede volverse un agregado funcional a
poderes impersonales. En este contex-
to, el intelectual encargado de reactivar
la capacidad de pensamiento critico
surge como ﬁgura central, testigo del
vinculo entre pensamiento y responsa-
bilidad publica.

Aqui cobra pleno sentido la propues-
ta orteguiana de una aristocracia del
espirilu: no una oligarquia elitista, sino
una idea de formacién difusa, respon-
sabilidad cultural y presencia civica.
En ella resuena también la concepcién
de Habermas acerca de una intelec-
tualidad ptblica capaz de generar las
condiciones cognitivas y morales nece-
sarias para una democracia que no
renuncie a la complejidad, la pluralidad
v la discusién racional. Ortega defiende
asimismo la necesidad de exigir no solo
gobernantes, sino espiritus formados,
capaces de dialogar y orientar, ofre-
ciendo un liderazgo cultural que aspire
a la cohesién y sostenibilidad ética de
Europa.

Al delinear esta figura, Zamora Boni-
lla mantiene el rigor histérico-filosé-
fico, evitando todo desvio retérico o
apologético. El volumen demuestra que
el pensamiento europeo de Ortega no
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es un vestigio del pasado, sino la colum-
na vertebral de su filosoffa: su concep-
cién de la razén histérica constituye la
légica interna que enlaza antropologia,
politica y visién europea. No sorpren-
de, entonces, que Zamora Bonilla la
vincule a un modelo de renovacién
espiritual del continente, fundado en
un liderazgo colectivo (p. 142), capaz
de preservar la soberanfa de la cultura
publica y la dignidad del pensamien-
to colectivo, evitando derivas elitistas,
pero subrayando la necesidad de una
clase dirigente culta, dialogante y res-
ponsable, hoy dramdticamente ausente.

Centrado en el vinculo entre historia,
subjetividad y comunidad, el anélisis
de Zamora Bonilla lleva a sus dltimas
consecuencias la idea de que el proyecto
europeo no puede limitarse a la conver-
gencla econémica o burocritica: debe ser
un proyecto moral y espiritual, sostenido
por la cultura publica, la responsabilidad
cfvica y la profunda conciencia histéri-
ca (pp. 119-145). Desde este punto de
vista, su enfoque anticipa las cuestiones
criticas levantadas por Habermas en su
reciente y urgente llamado a renovar la
democracia y la ciudadanfa multinivel en
Europa —sin las cuales la Unién corre el
riesgo de disolverse en un célculo caren-
te de sentido histérico.

El texto de Zamora Bonilla se confi-
gura, asf, no solo como una monogra-
fia histérico-conceptual, sino también
como una invitacién a interpretar la
democracia ~hoy mds necesaria que

nunca— desde una perspectiva capaz
de combinar la praxis del pensamiento,
la formacién de la conciencia civica y la
bisqueda de un proyecto colectivo
con sentido. Si bien se aproxima a la
metodologfa narrativa adoptada por
Ortega, Zamora Bonilla se distancia de
una narracién idealizada y sefiala con
precisién el rumbo de una intelectua-
lidad regenerada: no una magistratura
intelectual, sino un estimulo para la
formacién, la reflexién, el debate y
la accién civica. Cabe destacar que el
libro evita tanto la hagiografia como la
mera repeticién del canon orteguiano,
y propone una lectura critica, politica y
filoséficamente comprometida.

Frente a la crisis de la representacién,
al populismo, a la dispersién ideolégica
y la degradacién de los espacios publi-
cos, se propone la vuelta a Ortega y
Gasset: un pensador para Europa que
adquiere valor de brdjula interpretativa
y poll’tica, y es, por esto, un texto que
puede iluminar los caminos que hay
que emprender para reencontrar la idea
de Europa, no como mero conglomera-
do econdémico o burocritico, sino como
comunidad cultural y proyecto ético.

Finalmente, la edicién en italiano
de este texto ofrece una oportunidad
valiosa para el debate intelectual euro-
peo, acercando la figura de Ortega y
su legado a un ptblico mé4s amplio,
y contribuyendo a renovar el didlogo
intercultural y la cooperacién académi-
ca en un momento crucial.
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QUE HACER CON EUROPA

SALAS, Jaime de; RODRIGUEZ, Mariano y QUEJIDO,
Oscar (eds): Nietzsche y Ortega pensando
Eurapa y a los europeos. Madrid: Dykinson,
2025, 199 pp.

CARLOS SANCHO VICH
ORCID: 0000-0001-7449-4240
n febrero de 2023, en la sede
madrilefia de la Fundacién
Ortega-Marafién, se reunie-
ron algunos de los investigadores més
notables del panorama académico espa-
flol para reflexionar sobre Europa y los
europeos a través de Friedrich Nietzs-
che y José Ortega y Gasset. No cabe la
menor duda que tal encuentro fue un
acierto, tal como testimonia este libro
donde se recogen las intervenciones,
pues, ;qué otro tema puede resultar
maés actual y pertinente que la tentativa
de comprender qué es Europa y en qué
consiste ser europeo?, ;y qué mejores
interlocutores que los dos filésofos
convocados?

Me parece que el factor que ha reu-
nido a los autores nace de una misma
preocupacién, que trasciende el mero
interés académico: la idea de que Euro-
pa estd amenazada y en declive. El
enconado euroescepticismo y anti-eu-
ropefsmo, que surge en propio suelo
europeo, es un movimiento cada vez
mds asentado en muchas capas de la
poblacién. Y este libro, visto en su con-
junto, viene a ser un alegato a favor de
Europa, de la necesidad de indagar
de nuevo sobre el fondo cultural comtin
que, tanto Nietzsche como Ortega,
invocaron, oponiéndose a las tentativas
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fragmentadoras de indole politica (tér-
mino que tanto Nietzsche como Ortega
contrapusieron a cultura). Quiza sea el
articulo de Jesus Conill el que ofrece
una visién panordmica mais amplia de
cémo ambos insistieron en el europefs-
mo larvario de sus respectivos momen-
tos, para dirigir al europeo hacia una
misma meta: una unidad transnacional
en la que pudiera emerger y florecer el
“buen europeo”, un sujeto experimen-
tador y cosmopolita, que contuviera
multitudes. Pero Conill ahonda tam-
bién en las respectivas criticas sobre la
diversidad de fuerzas, intereses y fené-
menos —el nacionalismo, la politizacién
de la vida, la democracia, el Estado,
la aparicién de las masas, la técnica y la
cultura del dinero— que bloquea el que
esa unidad deviniera realidad efectiva.
Por otro lado, huelga resaltar una
idea transversal en gran parte de los
articulos que componen este magnifico
volumen, la de que Europa se caracteri-
za por hallarse al borde de su difumina-
cién, por carecer de una esencia clara: su
movilidad, la contradiccién, la nega-
cién, su tolerancia y apertura a la alte-
ridad, parecen ser, paradéjicamente,
distintivas, lo cual imposibilita el cierre
de Europa a una identidad definida. Su
vocacién es la de mantenerse abierta a
lo que la trasciende, a lo Otro, asf como
a contener una insoportable cantidad
tal de contradicciones aun cuando ello
suponga una mayor vulnerabilidad
geopolitica. Arno Gimber, por ejemplo,
insiste en que lo caracterfstico del euro-
peo es un modo de estar en el mundo,
la “errancia”, la disposicién a la guéte, la
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cual contraria cualquier asentamiento
acomodaticio en convencionalismos y
dogmatismos de toda fndole. Ello nos
hace pensar que Europa se niega a
cualquier intento de petrificacién de si
a partir de sf; se insinda falaz cualquier
propésito de fijarla apelando a cier-
tas rafces culturales pretéritas (Grecia,
Roma, la Cristiandad, etc.) en aras
de distinguirla nitidamente de lo fora-
neo. Refuerza esta idea Oscar Quejido,
quien defiende que la liberalidad espi-
ritual (Frewinnigkect) que caracteriza al
“buen europeo” bebe del nomadismo y
la flexibilidad propia del pueblo judio,
condenado a la didspora. Se nos invita, en
resumen, a pensar al buen europeo por
su perseverante curiosidad y amor
por lo lejano, por su afdn aventuresco
de conocimiento e incorporacién de lo
ajeno.

Diego Sdnchez Meca, por su parte,
aborda la necesidad de trascender el
“etnocentrismo europeo”. Afirma que
han sido los mismos ideales ascéticos,
de talante judeocristiano, la obcecacién
por la verdad y por la honestidad, lo
que ha contribuido a desarrollar una
actitud hipercritica del europeo con
respecto a las nociones y principios
que lo constituyen, asf como una aper-
tura a la posibilidad de una forma de
vida creativa y experimental, incapaz
de resignarse a lo heredado. Es, por
tanto, un rasgo de la idiosincrasia euro-
pea, insiste Meca, que exista un perse-
verante esfuerzo de constituir valores,
asi como la inclinacién a desmantelar-
los. Ello conecta con los planteamientos
de Mariano Rodriguez. Este subraya
la agénica tensién psicofisiolégica que
soporta el individuo europeo debido a

las “tres raices” (Antigiiedad grecorro-
mana, el Judeocristianismo y la Cien-
cia moderna) que lo constituyen. Esta
conflictividad caracteriza al europeo y
torna Europa en el espacio par excellence
para el desarrollo de la idiosincrasia y de
la autosuperacién. Si bien dicha tensién
agénica sume Europa en un malestar
perpetuo, del cual el individuo preten-
de escapar ampardndose en creencias
anacrénicas (retorno a la fe), utopismos
e identidades ficticias (socialismos y
nacionalismos), cabe al mismo tiempo
reconocer que ella misma es la que le
otorga su genio y excepcionalidad.

No podfa faltar, por otro lado, la
necesidad de cubrir la recepcién de
Nietzsche en el pensamiento de Orte-
ga, tal como se aprecia en el articulo de
Jaime de Salas. De Salas expone que
la pretensién orteguiana de hallar una
“comprensién espafiola del mundo” en
el marco de la cultura europea pasa por
la asimilacién de la exigencia de “auten-
ticidad” nietzscheana; esta se torna
crucial si cada generacién e individuo
anhelan superar su relacién de depen-
dencia con respecto a las opiniones
dadas y resignificar el mundo desde
una proximidad radical con v« vida.
Por otro lado, hablando de la recep-
cién orteguiana de Nietzsche, huelga
también advertir el mérito del trabajo
de Ivdn Caja: partiendo del andlisis de
la Biblioteca de Ortega, y atento a las
notas de pufio y letra del filésofo espa-
fiol a sus libros de Nietzsche, nos hace
una reconstruccién del contexto biblio-
gréfico sumamente util para futuros
investigadores. No menos interesante a
este respecto es el articulo de Eduardo
Gutiérrez, quien nos expone el decisivo
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papel de Simmel en la recepcién orte-
guiana de Nietzsche.

Para terminar, quisiera resaltar un
conjunto de articulos que me han
parecido girar en torno a una misma
preocupacién de fondo: el de la cons-
truccién de la subjetividad. Véase la
aportacién de Marcos Alonso, centrada
en la polémica nocién de domestica-
cién, sumamente condicionada por las
ciencias biolégicas de la época. O la de
Carlos Sancho, que trata de atisbar la
fascinacién comin en ambos pensado-
res por una civilizacién, la del “amor
cortés”, que se nos revela como un
paradigma de espiritualizacién. O la de

Revista de
Estudios Orteguianos

N°51. 2025

noviembre-abril

Germdn Cano, quien sefiala la urgencia
de plantear nuevas ascéticas que espiri-
tualicen a un sujeto desublimado, rasgo
caracteristico del hombre-masa.

En definitiva, el libro Nietzsche y Orte-
ga penvando Europa y a los europeos no sélo
destaca por enriquecer la bibliografia
sobre las relaciones de nuestros filéso-
fos, sino que es sumamente oportuno;
un ejemplo paradigmético de cémo
repensar y abordar nuestro presente
a través de las voces del pasado. Con-
sidero que es de lectura obligada para
cualquiera que desee comprender la
situacién tan conflictiva y critica que
estd atravesando Europa.
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LA RAZON HISTORICA COMO RAZON ANTROPOLOGICA EN JOSE ORTEGA Y GASSET

HARO HONRUBIA, Alejandro de: José Ortega
y Gasset y la antropologia social. Madrid:
Dykinson, 2025, 237 pp.

ELENA TRAPANESE
ORCID: 0000-0002-6676-4172

osé Ortega y Gasset manifestd,

a lo largo de su trayectoria

intelectual, un profundo interés
por la antropologfa, una disciplina que
consideraba con gran perspectiva de
futuro por su caracter interdisciplinar,
intercultural y holfstico, una “nueva
ciencia”, ejemplar y rigurosa. La antro-
pologia social y cultural se convirtié
para el filésofo, sobre todo a partir de
los afios veinte del siglo pasado, en una
importante aliada, capaz de influenciar
su mirada y sus reflexiones en torno
a la existencia humana, a las culturas
como intentos de solucionar el impe-
rante problema de la vida, al ser huma-
no como constructor nato de universos
que para ser comprendidos necesitan
primero ser narrados.

El mérito del libro de Alejandro de
Haro Honrubia, publicado por Dykin-
son en 2025, consiste en acercarse a
las relaciones del pensamiento de José
Ortega y Gasset con la antropologia a
través de un doble movimiento: por un
lado, reconstruyendo la influencia que
esta disciplina tuvo en el filésofo; por
el otro, analizando detalladamente las
aportaciones tedricas y epistemolégicas
del pensamiento orteguiano a la cons-
truccién de una “razén antropolégica”.
Por tanto, no sorprende que en el “Pré-
logo" el autor nos lance una interesante
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pregunta —";Ortega, antropslogo?”
(p- 14)— que guiara el desarrollo de la
Investigacién en torno a cinco temas
principales: la posicién de Ortega y
Gasset frente a los origenes de la antro-
pologfa como disciplina cientifica; las
aportaciones del filésofo al concepto
de cultura; la posibilidad de sefialar un
verdadero giro antropoldgico en su pro-
duccién; la contribucién de Ortega a la
epistemologfa antropolégica a través de
la dimensién narrativa de la razén his-
térica; por ultimo, la teorfa orteguiana
de los simbolos y su interés etnografico.

El autor hace hincapié en el didlo-
go critico que José Ortega y Gasset
entablé con algunas de las principales
teorfas y figuras de la antropologia
del XIX, como el evolucionismo de
Taylor y Frazer, o la obra de Schurtz,
Bachofen y Morgan. En efecto, el filé-
sofo madrilefio revisé profundamente
el sentido biologicista del concepto de
“raza”, insertdindose de forma origi-
nal en los debates sobre salvajismo y
barbarie, tan difundidos en su época.
Desde este punto de vista, Alejandro
de Haro ofrece un interesante itine-
rario que nos muestra el alejamiento
progresivo de Ortega de los postulados
del evolucionismo progresista decimo-
nénico y su interés, por un lado, por
el difusionismo, cuyas teorfas discutié
con Julio Caro Baroja y a las que
dedicé lineas relevantes en dos obras
de 1924, Las Atlintidas y “Las ideas de
Leén Frobenius”; y por el otro, por la
obra del etnélogo alemén Schurtz y
por el materialismo cultural del antro-
pélogo norteamericano L. H. Morgan,
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sobre todo con respecto a las cuestiones
generacionales y de género en el fun-
cionamiento de instituciones sociales
como las asociaciones juveniles y el
matrimonio.

Sin dejar nunca a un lado el didlo-
go con los grandes exponentes de la
antropologfa del XIX, el libro ofrece un
detallado andlisis del binomio cultura/
naturaleza en el pensamiento de José
Ortega y Gasset, desde su juventud
hasta las obras de su madurez inte-
lectual. El autor subraya —analizando
textos como “Biologfa y Pedagogia” o el
célebre “La pedagogfa social como pro-
grama politico”- que la idea de cultura
fue en un primer momento “idealizada”
por Ortega y vinculada a cierta exalta-
cién de la razén frente a la naturaleza,
esta tltima entendida como campo de
los instintos. Sin embargo, gracias a
un verdadero “giro” —detectable ya en
Meditaciones del Quijote—y a la recupera-
cién de la tradicién humanista espafio-
la, en particular el pensamiento de Luis
Vives, Ortega elabora una perspectiva
vitalista sobre la cultura, entendida
como “aquello que confiere claridad
y seguridad en medio del caos vital
circunstancial” (p. 130). Alejandro de
Haro comenta que habrd que esperar
obras clave de los afios veinte para que
estas primeras intuiciones orteguianas
configuren una verdadera propuesta
antropolégica, articulada en torno a
dos ideas clave: ante todo, la recupe-
racién de lo espontdneo y vital como
base creadora de todo proceso cultural;
y, en segundo lugar, la idea de cultu-
ra como “un Jistema de ideas vivas que
cada tiempo posee” (p. 140), en evidente
contraste con las teorias de Frobenius

Revista de
Estudios Orteguianos

N°51. 2025

noviembre-abril

y Spengler, que para Ortega habfa
cafido en una perspectiva metafisica
y abstracta incapaz de dar cuenta de
la diversidad cultural. Finalmente, en
didlogo con las teorfas de C. P. Kottak,
M. Harris, M. Meal, J. Henry, Ortega
y Gasset abordari la dificil cuestién de
las relaciones entre individuo y socie-
dad con respecto a la interiorizacién de
las pautas culturales y las creencias y el
margen de libertad del ser humano en
los procesos de enculturacién propios
de nuestras circunstancias.

La tesis central de Alejandro de Haro
consiste en sefialar la existencia de un
verdadero “giro antropolégico” en el
pensamiento de Ortega y Gasset, que le
hara transitar del “monismo culturalis-
ta y clasicista, «eurocentrista» / «hele-
nista» / «germanista»” de su juventud
hacia el pluralismo cultural y un nuevo
cosmopolitismo. Este giro, ya visible
en Las Atlintidas, se generdé precisa-
mente gracias al didlogo de Ortega y
Gasset con nuevas disciplinas, como la
etnologia y la prehistoria, que jugaron
un papel fundamental para el recono-
cimiento del valor de las “culturas pri-
mitivas” y la introduccién del “sentido
histérico” en la reflexién sobre culturas
y sociedades humanas.

Una vez demostrado el "giro antro-
polégico” del pensamiento de Ortega y
Gasset, el autor centra su atencién en
las principales aportaciones del filésofo
a la antropologfa cultural, en particular
a la epistemologia antropolégica y a
la antropologfa simbdlica. Desde este
punto de vista, cobra un especial inte-
rés el estudio que Alejandro de Haro
dedica a la propuesta orteguiana de la
razon historico-narrativa —heredera del
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historicismo de Dilthey— y su visién
del ser humano como sujeto biogréﬁco,
que se escapa a cualquier definicién
apoyada exclusivamente en la razén
fisicomatematica. El autor acierta en
destacar la relevancia de las investiga-
ciones orteguianas acerca de la “men-
talidad primitiva”, visionaria, mfstica y
onfrica, que atraviesan obras centrales
de su produccién, como /dea del Teatro,
Meditacion de la técnica o los cursos sobre
la razén histérica de los afios cuarenta.

Especialmente original resulta el capi-
tulo dedicado a la teorfa de los simbolos
en Ortega, un tema a menudo desaten-
dido. Analizando textos como “Sobre
la expresién, fenémeno césmico”, E/
hombre y la gente y “Notas de andar y
ver", entre otros, el autor muestra la
existencia de profundas coincidencias
entre las reflexiones orteguianas sobre
el proceso de simbolizacién cultural,
lingiifstica y artistica y los planteamien-
tos antropolégicos de Kottak, Cassirer
y White. Adelantando en casi tres déca-
das a la antropologfa simbélica contem-
porénea de Geertz, Ortega considera el
sfmbolo un producto que obedece “a la

accién de la fantasfa o la imaginacién”
(p- 199), en cuanto facultades que nos
distinguen del mundo natural e instin-
tivo. Llamativo resulta, finalmente, el
estudio que el autor ofrece sobre las
reflexiones orteguianas acerca de la
mujer criolla, que sin embargo con-
firman la no especial originalidad del
representante de la Escuela de Madrid
en este campo filoséfico.

Lejos de presentarse como una mera
reconstruccién de las influencias de la
antropologia y etnografl'a en Ortega,
el libro de Alejandro de Haro consigue
mostrar cémo el filésofo dialogé con
la antropologfa cultural, en torno a los
grandes debates sobre las nociones de
salvajismo, barbarie, cultura y civili-
zacién, sobre mentalidad primitiva y
pensamiento |égico-racional y sobre el
papel cultural y cognitivo de los sim-
bolos. En definitiva, el estudio de Ale-
jandro de Haro restituye a los lectores
una faceta del pensamiento orteguiano
menos conocida, demostrando que la
razén histérica puede, y tal vez debe-
ria, ser entendida también como razén
antropolégica.
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UNA FILOSOFIA VIVA PARA UN MUNDO CAMBIANTE

GRANDE SANCHEZ, Pedro José: Ortega y Gasset.
Razon y perspectiva vital. Madrid: Ciudad Nueva,
2025, 302 pp.

CESAR REDONDO MARTINEZ

o resulta novedoso advertir

que la historiografia critica

dedicada a la obra de Ortega
y Gasset es vasta y prolifica. Desde
hace décadas, un considerable nimero
de estudiosos ha abordado con rigor
el andlisis y la interpretacién de su
pensamiento, lo cual constituye, en
este sentido, un testimonio elocuen-
te de la magnitud de su legado. En
muchos casos, esta tarea no se limita a
una mera actitud epigonal, sino que se
configura como una préctica intelectual
que adquiere en cada autor un sentido
renovado y una impronta propia. En
virtud de este proceso, el pensamien-
to orteguiano se proyecta y actualiza
sobre la base de la vitalidad relacional de
la vida pensada y en plena sintonfa con la
nocién dindmica de la existencia que el
propio Ortega postula.

Contando con ello, resulta dificil for-
mular —a estas alturas— algo vignifica-
tivamente novedoso sobre Ortega. Sin
embargo, no es menos llamativo asistir
al fenémeno de que en Espafia hay
todavia un extrafio desconocimiento
de la verdadera entraiia y alcance de la
filosoffa de la razén vital orteguiana, o
de las diversas propuestas que se han
inspirado en ella. El pensamiento de
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Ortega no es precisamente un sistema
cuyo valor se circunscribe tnicamente
a un momento histérico, o como res-
puesta que se delimita a una problem4-
tica filoséfica concreta. Por su propia
naturaleza, la razén vital no es nunca
un fin, sino la mediacién radical de la
vida que toma conciencia del “yo” con
las cosas. Desde esta c’)ptica, la razén
vital es un recurso inestimable para
cualquier razonamiento que se precie
de querer ser profundamente filoséfico.
Busca pensar lo inabordable del mundo
en la forma de la vida y conforme a su
funcién ejecutiva que se hace sentir en
la inteligencia. La vida es la constante
inquietud y el constante interrogante
que atraviesa el tiempo de cada uno
¥y que se pone en juego interaccionando
con el tlempo de todos. En consecuen-
cia, su relevancia no se agota en las for-
mulaciones histéricas de Ortega o de
sus comentadores, sino que persiste en
tanto la razén vital sigue desplegdndose
como una instancia activa de sentido en
el devenir de la experiencia. El “cuerpo
vivido” es, a este respecto, la continua
resonancia de las cuestiones radicales
que le circundan.

Ortega vislumbré con lucidez qué
realidades y qué articulaciones filo-
séficas se precisan para organizar la
existencia. Lo hizo en un momento de
especial dificultad y confusién, aunque,
en lugar de resignarse a las resistencias,
opté por aprovechar las oportunida—
des. Intuyé y enucleé con genialidad
algunas claves filoséficas que respon-
den de manera rigurosa a la confluencia
de corrientes cientificas y filoséficas

@ @@@ Este contenido se publica bajo licencia Creative Commons Reconocimiento - Licencia no comercial - Sin obra
ATl derivada. Licencia internacional CC BY-NC-ND 4.0
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tradicionales y emergentes; a cambios
histérico-culturales y socio-politicos de
gran calado que no invitaban de por
sf a una lectura pausada y equilibrada
de los acontecimientos ni de las ideas.
Todo parecia moverse a merced de los
valvenes que van del catastrofismo a la
exaltacién exacerbada. En todo caso,
no habfa lugar para la indiferencia. La
situacién exigia una toma de postura.
El opté por contribuir a la renovacién
del sentido auténtico de la actividad
filoséfica, revitalizando asf su naturale-
za m4s genuina en virtud de la razdn y
de la perspectiva vital.

2

Esos son precisamente los dos gran-
des niveles convergentes y esenciales
que vertebran el libro que Pedro José
Grande nos ofrece sobre Ortega. Des-
pués de que publicara apenas hace un
afo Ortega y Gaset. La filosofia de la razén
pital histdrica, esta Gltima obra, difundida
ahora por la editorial Ciudad Nueva,
tiene el notable mérito de convertir un
trabajo de carécter divulgativo en una
oportunidad inequivoca para transmitir
con profundidad, y al mismo tiempo con
nitidez y clarividencia, las lineas filosé-
ficas maestras del pensador madrilefio.

Una de las primeras impresiones que
suscita la lectura de este libro es la
profunda asimilacién interiorizada y
meditada que el profesor Grande ha
realizado de la filosoffa de Ortega. Por
ello, no se trata de una simple intro-
duccién académica a su pensamiento,
sino de una reflexién profunda, siste-
mética y comprometida que renueva
y amplia el horizonte interpretativo

del raciovitalismo orteguiano. El texto
aborda, con una prosa precisa y ri-
gurosa, accesible y elegante, los fun-
damentos ontolégicos, epistemolégicos
y éticos de la filosoffa orteguiana, sin
descuidar su inscripcién en la tradicién
fenomenolégica, ni su relacién con la
historia intelectual de Espafia, o su
impacto en los debates actuales sobre
subjetividad, comunidad y religién.

En un tiempo donde la razén parece
disociada de la vida, este libro invita a
reconciliarlas (cfr. p. 27), a vivir con
sentido y a pensar con pasién. Desgra-
na los motivos que hacen de la razén
vital una fuente fecunda de interpre-
tacién existencial e histérica. Huye,
como Ortega, de las abstracciones des-
encarnadas y estériles para orientar la
reflexién hacia la concrecién que exige
la vida misma, pero con la virtud de no
perder de vista la relevancia perenne
de cuestiones cuya vigencia trasciende
las coyunturas histéricas. La propuesta
de Grande Sanchez no consiste tinica-
mente en examinar, desde una perspec-
tiva académica, el modo en que Ortega
entablé diélogo con su época, sino en
despertar en el lector la conciencia de
su propio didlogo con las circunstancias
histéricas que le son contemporaneas.
Es decir, lo instala en el corazén de
nueslras preocupaciones actuales.

El autor intenta hacer de Ortega
una inspiracién filoséfica firme a fin
de poder dialogar con los desafios y las
transformaciones del presente, puesto
que la filosoffa —afirma Grande— es
una herramienta viva para comprender
y no un museo de teorfas inmutables
(cfr. p. 9). La perspectiva, como mira-
da situada, se convierte en el principio
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metodolégico que articula la totalidad
del texto, y es el elemento central que
da acceso a la realidad. Lejos de ser
esttica, la perspectiva se va enrique-
ciendo a medida que se multiplican las
experiencias vitales (cfr. p. 89). Es aqui
donde reside una de las aportaciones
decisivas del libro: presentar la pervs-
pectiva filoséfica que desarrolla Ortega
no como un recurso que deforma la
realidad, sino como una necescdad ontols-
gtca que contribuye a organizarla (cfr.
pp- 24-25). En la lectura que ofrece
Grande Sinchez, la vida —concebida
como realidad radical- aparece como
el fundamento metafisico sobre el que se
articulan todas las realidades radicadas, y
no simplemente como un objeto antro-
polégico o tangible. Bien entendida,
la vida debe ser el punto de partida
de toda filosofia, puesto que empezar
con las cosas en lugar de con la vida es
“empezar tarde”. Una filosoffa que no
parte de la vida no puede ser radical en
sentido estricto (cfr. pp. 10 y 120-122).

Esta temdtica resitia a Ortega no
como un autor del pasado, sino como
un interlocutor necesario del presen-
te. Dicho de otro modo, la filosoffa
de Ortega no es un mero conjunto de
doctrinas sistemdticas, sino un ejercicio
dindmico de interpretacién de la vida
en todas sus dimensiones. Lejos de
caer en anacronismos, Grande Sianchez
articula una relectura fiel y creativa de
Ortega que ilumina tanto la comple-
jidad de su filosoffa como su potencia
critica. Convierte el volumen en una
obra dtil tanto para especialistas como
para lectores interesados en redescu-
brir la tarea y los contenidos que perte-
necen de manera genuina a la filosoffa.
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Grande Sianchez no solo hace gala
de la sentencia orteguiana de que “la
cortesfa del filésofo es la claridad”
(p- 265), sino que se empefia como él en
comprender la vida como un no dejar de
murar. La razén vital es, en este sentido,
capacidad de establecer conexiones y
de entretejer los fragmentos del mundo.
Integra emocidn, circunstancia y narra-
tiva de un modo ni sélo racional, ni sélo

irracional (cfr. pp. 110y 116).
3

Obsérvese, a la luz de lo expuesto,
que este libro se inscribe entonces
entre aquellas obras que apuestan por
reintroducir autenticidad en un mundo
atravesado por la aceleracién y el nihi-
lismo. Se presenta como una propues-
ta pertinente y oportuna, orientada a
reactivar el papel vital de la inteligencia
en una cultura donde la filosofia atra-
viesa —en gran medida— una etapa de
marginalidad o decadencia. Sobre ella,
es cierto, pesa un cierto descrédito,
propio de un panorama y de un mundo
marcados por la confusién y la pérdida
de referentes (vid. pp. 169-170). En
tiempos de incertidumbre existencial
y de fragmentacién cultural, retomar
la filosoffa de la vida como proyec-
to, como circunstancia elegida, como
esfuerzo interpretativo y como hori-
zonte abierto, resulta mds urgente que
nunca. Prueba de ello es que cuando se
experimenta la filosoffa de forma viva y
existencial —y es a lo que precisamente
contribuye esta publicacién— se revela
como una fuente de claridad inestima-
ble, capaz de iluminar incluso los esce-
narios m4s inciertos del presente.
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Visto asi, este texto de Grande Sin-
chez se incorpora a la tarea —tan urgen-
te hoy— de re-novar y de re-formar el
pensamiento. Con él actualiza, aunque
con un enfoque diverso, el momento
epocal que se proyecta desde finales
del siglo XIX hacia principios del XX,
cuando una corriente de nuevo pensa-
miento hace acto de presencia mediante
la fenomenologfa y sus diversas formas
y escuelas (H. Bergson, M. Blondel,
E. Husserl, F. Rosenzwelg, M. Buber,
E. Mounier). Puede afirmarse, con
pleno fundamento, que figuras como
Unamuno, Ortega o Antonio Macha-
do participan asimismo de esta orien-
tacién, junto con toda una tradicién
filoséfica y literaria espafiolas que,
nutriéndose de sus obras, se despliegan
desde aquf con voz y personalidad pro-
pias. De hecho, el autor se hace eco —al
menos en parte— de dicha tradicién a
lo largo de todo el libro, y a propésito,
sobre todo, de la “Escuela de Madrid”
(cfr. Epdogo, pp. 265-277, y p. 23).

No obstante,
cuenta que, para dicho propésito, toda

conviene tener en

tentativa de renovacién debe partir del
reconocimiento de que el “yo wvital”
excede invariablemente —por su propia
naturaleza— cualquier intento de cla-
sificacién o encasillamiento que se le
pretenda imponer (cfr. p. 10). Por muy
paradéjico que parezca, una auténtica
reforma del pensar no puede obviar esta
“indefinicién por exceso” que caracteri-
za a la vida, y cuya riqueza desborda
los limites de toda conceptualizacién
rigida. La inconveniencia de reducirla
a férmulas cerradas equivale a decir
que la amplitud radical de la perspec-
tiva vital es el humus y la condicién

que alimenta a la actividad filoséfica
en su bisqueda de autenticidad. Por
tanto, esta filosoffa vital —animada
por la vocacién de transformar y renovar
incesantemente sus propias pregun-
tas— aspira a responder con fidelidad a
la verdad en medio de un mundo que
cambia.

En este sentido, la razén vital de
Ortega se presenta como un Intento
de restituir a la filosoffa su orientacién
originaria, devolviéndola la capacidad
de iluminar la experiencia vital de la
verdad desde su rafz. Mucho antes
que Heidegger —como sefiala Grande
Sanchez—, el filésofo madrilefio pre-
senta un cambio de paradigma sobre la
comprensién de la verdad. Entendida
como “desvelamiento” (alétheia), la ver-
dad es pura iluminacién stbita y nunca
conclusa; revelacién que ha de ser
des-cublerta y aprendida por cada uno
cuando se halla en disposicién de reci-
birla (cfr. pp. 82-83). Resulta pertinen-
te evocar en este punto la exhortacién
ortegulana que recoge el autor cuando,
a propésito de la relacién y diferencia
entre las (deas y las creencias, sefiala que
“la vida nos exige detenernos y re-parar
en las cosas. Este «reparar» no es solo
una pausa, sino un acto profundo de
reflexién. (...) el hombre, enfrentado
a la incertidumbre, debe buscar activa-
mente nuevas soluciones” (p. 45).

Por eso, para Ortega, la “filosofia
nace de la desesperacién”, es decir,
del momento en el que las respues-
tas tradicionales ya no surten efecto
(cfr. p. 178). Cuando estas se resisten,
quiz4 hay que plantearse que el pro-
blema no reside en las cosas mismas,
sino en nuestra disposicién hacia ellas.
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El hecho de que no capten nuestro
interés se debe a que, por el momento,
no hallan en nosotros las “superficies
favorables” en las que refractarse. Por
el contrario, la apertura de espiritu
—indica Grande Sénchez— dispone al
hombre a recibir las innumerables posi-
bilidades del mundo para que puedan
impactarnos y transformarnos. Si la
filosoffa —por su propia naturaleza—
articula un vinculo entre el amor y la
comprensién, entonces se ha de con-
cluir que no hay amor auténtico sin un
esfuerzo real por comprender. Desde
esta perspectiva, las carencias de amor
actian como reflejo de nuestras propias
insuficiencias interiores. Adoptar una
visién restringida del mundo implica,
en tdltima instancia, una desconexién

con lo esencial (cfr. pp. 69y 76).
4

En coherencia con esta apertura a lo
que nos excede y transforma, uno de
los aspectos més sugestivos que aborda
Grande Sinchez se encuentra en el
nexo que establece entre lo esencial y
lo cotidiano (cfr. pp. 65-66 y 85-92).
A través de esta clave, presenta a un
Ortega para quien la razén vital se
configura como una filosoffa abierta a
la dimensién de lo sagrado. La com-
prensién genuina de la vida requiere
asumir que lo ordinario no es mero
habito o repeticién, sino un ambito
fecundo donde laten posibilidades de
sentido trascendente (cfr. pp. 54, 56
y 94). Segiin Ortega, hay un “Dios a la
vista” en la medida en que su “otro ros-
tro” se manifiesta precisamente en todo
aquello que es visible, en lo inmediato
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y cotidiano, donde lo divino se insinda
sin necesidad de retirarse del mundo
(cfr. p. 53).

Esta apertura trascendente de pers-
pectivas conecta, en el sentido indicado,
con otro de los temas clave del libro: la
metdfora. Gracias a ella se puede com-
prender el mundo desde dngulos ines-
perados, de ahf que su rechazo supone
el desconocimiento de la naturaleza de
la filosoffa. La metifora opera como
un puente Conceptual que permite
acceder a aquello que desborda los limi-
tes de nuestra capacidad de penetra-
cién inmediata. A través de lo préximo
—lo conocido, lo que manejamos con
mayor familiaridad—, la metafora posi-
bilita un contacto intelectual con lo dis-
tante, lo esquivo, lo que se resiste a ser
aprehendido directamente. Como sefia-
la Ortega, la metafora actia como un
suplemento del brazo intelectivo: una
extensién comparable a una cafia que
amplfa nuestro alcance, o a un fusil
que proyecta nuestra accién. Su fun-
cién no se limita a adornar el lenguaje,
sino que consiste en representar lo
inefable y ensanchar los méargenes del
pensamiento. A este respecto, la meté-
fora es una forma de transferencia: una
transposicién de sentido que desplaza
algo desde su lugar literal a su lugar
afectivo o simbélico (cfr. pp. 96-99).

En este marco de reflexién sobre
la metéfora, el autor incorpora una
cita especialmente esclarecedora de
Marifa Zambrano, la cual contribuye
—de manera destacada— a la compren-
sién de buena parte de los temas que
se abordan (cfr. pp. 100-101). EI lec-
tor lo podra corroborar con enjundia,
y, al hacerlo, estard en condiciones
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de valorar plenamente la versatilidad
hermenéutica de una de las imagenes
metaféricas mds potentes de Ortega: la
del “bosque”, empleada por él mucho
antes que Heidegger, y con la que
ilustra de forma elocuente el sentido
profundo de su propuesta filoséfica
centrada en la razén y en la perspectiva
vital (cfr. pp. 122-133 y 83-84).

No obstante, esa no es la dinica met4-
fora, ni la tnica idea o recurso filosé-
fico que Ortega anticipa a Heidegger,
y que, en parte, el mismo Ortega se
encarga de justificar como propias (cfr.
pp- 50-52 y 78-85). Estos contrastes o
comparativas permiten apreciar la talla
filoséfica de un Ortega que tiene el
mérito de haberse adelantado a muchos
de los temas que la fenomenologia
desarrollard posteriormente, y que en
manos del filésofo madrilefio adquieren
no solo una formulacién temprana y
original, sino que se proyectan —desde
la categorfa de la vida como realidad
radical— con una fecundidad filoséfica
—si cabe— de mayor alcance.

Esto permite apreciar igualmente las
diferencias y las discrepancias feno-
menolégicas que existen entre Ortega
y Husserl. Sobre todo, porque para
Ortega el “yo” no es conciencia pura sepa-
rada del mundo, sino que se realiza en el
hacer, en la vida misma, en didlogo con
las cosas. No se trata de contemplar el
mundo como algo meramente exter-
no, sino como reflexién sobre la vida
misma. Como con Heidegger, Ortega
también se adelanta a algunas de las
intuiciones de Husserl. Destaca en este
sentido la reflexién en torno al cuerpo
vivido y al valor de lo que Ortega deno-
mina tracuerpo (cfr. pp. 135-151).

Con lo expuesto hasta aquf se Hega,
en cierto modo, al ecuador de la obra.
En las cinco primeras estaciones que
componen el libro, Grande Sanchez se
ha ocupado de desplegar los nicleos
conceptuales m4s relevantes de la
razén vital orteguiana. Este recorrido
constituye el entramado interno del texto.
Las estaciones restantes se orientan, en
cambio, a explorar cémo esas directri-
ces fundamentales se proyectan hacia
Juera, abriendo un fecundo didlogo con
la cultura, la sociedad y la historia.

En efecto, con “Las filosoffas que
hay en la filosoffa” (cap. 6) acomete la
“relacién de Ortega con la Historia de
la Filosoffa” (pp. 1563-155), entendién-
dola, no como una tarea meramente
acumulativa que no hace valer su poder
transformador (cfr. pp. 155-169), sino
todo lo contrario: la filosoffa posee
una “funcién social” inequivoca que
no debe verse eclipsada por las crisis
que la amenazan. Estas no obedecen
necesariamente a un agotamiento de
ideas, sino, en gran medida, a un des-
conocimiento profundo de sus raices
histéricas y del entramado de su tradi-
cién (cfr. pp. 169-181). Es necesario,
por el contrario, filosofar “tanto desde
la conquista critica de la tradicién filo-
séfica como desde su deconstruccién”
(p. 176). Para ello, las generaciones
(cap. 7) han de ser el motor del cam-
bio histérico (cfr. pp. 183-186). Si las
generaciones “desertan” de sus respon-
sabilidades, triunfa el hombre-masa y,
con él, se paraliza la transformacién

histérica (cfr. pp. 196-201).
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Con “Arte y Filosofia” (cap. 8), el
autor aborda una de las aportaciones
mas originales de Ortega, y que guarda
relacién con su concepcién fenome-
nolégica de la perspectiva vital y de
la experiencia de la realidad vivida
en sentido estético (pp. 225-231): la
teoria de la deshumanizacion del arte
(p- 222). A través de ella, Ortega busca
contrarrestar precisamente las lecturas
parciales e insuficientes que caracteri-
zan al hombre-masa, subrayando que
el arte debe operar como una fuerza
desestabilizadora frente a todo aquello
que damos por supuesto. Ahora bien,
su funcién no es negar lo humano como
tal —aboliendo su ntcleo esencial-,
sino mds bien transformar y purificar
radicalmente lo humano mismo (cfr.
pp. 222-223).

En el dltimo capitulo, Grande San-
chez selecciona una serie temas de
notable vigencia. En particular, se cen-
tra en la dimensién antropolégica e
histérica de la razén vital, entendida
como proyecto relacional que abar-
ca tanto la esfera individual como la
comunitaria. En este marco, recupera
el persistente interés de Ortega por la
identidad de Espafia y su lugar en el
panorama europeo. Tras la critica al
individualismo radical leida a la luz de
la relacién entre el “yo” y el “Nosotros”
(pp- 235-236), el autor examina el
concepto de “nostridad” como forma
originaria de apertura al otro y de cons-
titucién de una auténtica relacién (cfr.
p. 236). Esta exige que el “yo” se dirija
activamente al “td” y que el “td” res-
ponda “reciprocando” la relacién. No
se trata de un “td” cualquiera, sino de
un interlocutor singular e irreductible,
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cuya presencia solo se revela plena-
mente en el espacio compartido de la
convivencia (cfr. p. 237). De ahi se
desprende la urgencia de inscribir en la
cultura el imperativo de autenticidad. Ante
esta exigencia, el hombre-masa —ﬁgura
que tiende a ocupar en estas épocas la
direccién de la vida— se ve desbordado
por su peso, y en lugar de asumir el
reto transformador que conlleva, ve en
su abolicién la sazén para entregarse al
libertinaje (cfr. p. 239).

En este punto, el autor sefala con
acierto que, para Ortega, resulta
imprescindible recuperar “El proyecto
comunitario de la Hispanidad” a partir
de la toma de conciencia de la singu-
laridad histérica de Espafia. Y esta
“no como un acto de nostalgia, sino
como un proyecto activo de autocom-
prensién” que la permita “encontrar
un lugar propio en la modernidad”
(p- 242). En este sentido, “europeizar”
Espafia significa “proyectar la visién
de la hispanidad hacia una Europa que
necesita recuperar su capacidad de
convivencia comunitaria” mdés all4
de lo meramente econémico (p. 243).
Espafia debe ser una nacién y no un
conglomerado (cfr. p. 245). Por des-
gracia, el debilitamiento del proyecto
de hispanidad impidié la consolida-
cién de una integracién espiritual y
moral de alcance universal, asi como
la emergencia de nuevas formas de
vitalidad comunitarias. Al replegarse
sobre si misma, Espafia perdié la capa-
cidad de generar respuestas activas
frente a otras corrientes intelectuales
(pp. 246-248). De aqui se desgrana
que la “polarizacién entre una tra-
dicién cada vez mds reactiva y un
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progresismo artificial y vengativo dio
lugar a una trégica realimentacién que
marcé la historia contemporinea de

Espafia” (p. 248).
6

En conclusién, esta obra, como se ha
podido comprobar, no constituye un
mero homenaje a Ortega, sino que lo
actualiza y lo somete a examen critico

en didlogo con las circunstancias pre-
sentes. Sobre todo, invita a pensar con
él, y contribuye a suscitar, en tltima
instancia, aquello que el propio Ortega
expresé estando junto a Heidegger,
cuando quiso salir al paso de ciertas
invectivas dirigidas contra el pen-
samiento del filésofo alemédn: “El buen
Dios necesita de los despensadores
para que los demds animales no se

duerman” (p. 50).
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DENGHUA, TAN: [Desde ficcion y realidad hasta humanidad y crisis:
la sociologia del arte de José Ortega y Gasset]. Beijing: Universi-
dad de Estudios Extranjeros de Beijing, 2025.

Tesis presentada en la Facultad de Lengua y Literatura de la Universidad de
Estudios Extranjeros de Beijing, dirigida por el doctor Li Jiansheng.

Mientras que la sociologfa del arte suele relacionar la actividad
artfstica con los factores sociales, interpretando punto por punto la
relacién entre arte y sociedad, la teorfa socioldgica del arte del filésofo
espafiol José Ortega y Gasset sitia el arte en un 4mbito més plural,
analizando su proceso bidireccional de interaccién con el individuo
y la gente. Por medio de explorar la visién artistica orteguiana y su
respuesta a la crisis social moderna y analizar los conceptos-niicleo
de “ficcién”, “realidad”, “humanidad” y “crisis”, se puede evaluar su
perspectiva socioldgica e histérica del andlisis de los problemas artis-
ticos, captar el valor y las leyes del arte en la dindmica del desarrollo
histérico y social, aclarar las responsabilidades y obligaciones sociales
del artista e incluso de todos, y obtener inspiracién de importancia
disciplinaria.

A través del método de investigacién documental y el método de
andlisis cualitativo, se resume la estructura general de la sociologia
del arte orteguiana: Ortega analizé la “ficcién” y “realidad”, plante6
la teorfa de la “deshumanizacién” y la “crisis moderna”, inspeccioné
el arte, la cultura y la sociedad espafioles y proporcioné soluciones de
optimizacién para el individuo, la colectividad y la sociedad moderna.
La “ficcién” no sélo representa la obra de arte y su contenido ficticio,
sino un orbe poético en que el contemplador entra a través de activi-
dad estética. La “realidad” es el mundo externo, el medio ambiente y
la realidad social inmediata, con que los individuos dialogan. Ortega
enfatizé que el arte ayuda a las personas a escapar de la realidad social
seria, y pidié a los artistas que lideraran el desarrollo de la sensibilidad
colectiva. La “deshumanizacién” es el atributo esencial del arte, una
tendencia y fenémeno importante del arte moderno, y la fuerza coerci-

tiva ejercida por la sociedad sobre los individuos. El autor de esta tesis
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sostiene que la sociologfa del arte de Ortega apunta a la salvacién de
la realidad social y la vida de cada persona concreta.

Esta tesis consta de cuatro partes:

El primer capitulo ofrece una visién general y un andlisis de la
trayectoria académica de Ortega; parte de la teorfa general de Ortega,
captando la posicién y el papel de los conceptos de ficcién, realidad,
humanidad y crisis en su pensamiento artistico; y a través del anélisis
de la “deshumanizacién”, captando la dindmica del desarrollo de los
conceptos artisticos. Rastrear los origenes de la sociologia del arte de
Ortega hasta fuentes teéricas como Georg Simmel, Johannes Maria
Verweyen, Henry Bergson, el neokantianismo y la fenomenologia
implica no sélo un estudio de influencias, sino también un estudio
comparativo paralelo para aclarar la base teérica de Ortega. El anali-
sis de “lo social” abarca basicamente la estructura y las caracteristicas
de la sociedad, la percepcién de Ortega del estado actual de crisis
social y la direccién que marcé para la reforma. Este capitulo también
se basa en los tres enfoques principales resumidos por John Graham
y los presenta en el contexto de la investigacién sociolégica de Ortega
sobre el arte.

El segundo capitulo afina su pensamiento metodolégico, argu-
mentando los papeles respectivos desempefiados por la etimologfa, la
historiologfa y la hermenéutica. La hermenéutica de Ortega hunde sus
rafces en su sistema filoséfico de la razén vital e histérica, porque la
razén vital y razén histérica tienen en sf mismas caracteristicas her-
menéuticas. Ortega aplica la hermenéutica a la comprensién e inter-
pretacién de la literatura y el arte a partir de su pensamiento sobre
la realidad radical de la vida. Para él, en la etapa de madurez del
pensamiento, la hermenéutica es un método histérico y social para
entrar en el mundo poético ficticio. Sélo a través del didlogo con el
entorno, la reabsorcién del entorno y la reviviscencia de la experiencia
vital del creador de arte, puede el apreciador comprender verdadera-
mente una obra. Y asf la hermenéutica de Ortega se construye verda-
deramente como “hermenéutica raciobiogréfica”. En el caso de Ortega,
él mismo y cada “ndufrago” son los sujetos de la vida, planificando sus
vidas entre la ficcién y la realidad, y luchando por completar su propio
proyecto; la vida, la historiay la sociedad son el contexto, o sea, el todo;
para entender el gran texto de nuestras propias vidas, y para entender
las obras literarias creadas por otros, debemos entender las partes a
través del todo. Por tltimo, se resume el ciclo hermenéutico contenido
en la sociologfa del arte de Ortega: el ciclo de la obra literaria como
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ficcién (parte) y el contexto de la vida como realidad (todo), el ciclo
de las obras artisticas (parte) y la vida del creador (todo), el ciclo del
hombre (parte) y la circunstancia (todo).

Los capitulos tercero y cuarto analizan los problemas sociolégicos
especificos del arte investigados por Ortega, centrdndose en los aspec-
tos de la creacién artistica, la recepcién y la funcién social del arte,
explorando los problemas sociolégicos de las actividades artisticas,
analizando los sintomas culturales de la crisis moderna y reflexionan-
do sobre el arte propuesto por Ortega como una poderosa solucién
a la crisis. En el tercer capitulo, a través de una revisién de los con-
ceptos que valoraba en relacién con la literatura y el arte —metéafora,
imaginacién e ironfa—, Ortega analiza la especificidad del “arte nuevo”
y las caracteristicas esenciales del arte en general. Desde el punto de
vista elitista de Ortega y a la luz de la naturaleza instrumental del
arte y su capacidad para interpretar el mundo, introduciremos la
responsabilidad social que asigné a las pocas élites capaces de crear y
apreciar el arte deshumanizado. Analizar las causas y caracteristicas
de los hombres medios para desvelar las razones por las que el des-
humanizado y cerrado arte nuevo no puede ser apreciado por ellos;
ilustrar las diferencias en la aceptacién del arte entre las masas y la
minorfa elitista. A través del rechazo de Ortega al arte realista y al
roméntico, analizamos su postura critica sobre la cultura y la nacién
espafiolas. En el cuarto capitulo, a la luz de las actividades practicas
y las construcciones teéricas de Ortega sobre la percepcién artistica
de la realidad y la interpretacién artistica del mundo, se explica cémo
establecer la literatura y las artes como solucién eficaz a la crisis de
la modernidad. Ortega considera a Don Juan y Miguel de Cervantes
como héroes de la vida con perspectivas adecuadas para luchar contra
el nihilismo; este capitulo interpreta las connotaciones tedricas que
infunde a estas dos figuras a partir de la base teérica de sus dos para-
digmas artisticos. Combinando los puntos de vista de Ortega sobre los
diferentes aspectos de la Generacién del 98 e Ignacio Zuloaga, este
capfitulo, sobre la base de la divisién de Ortega entre ideas y creen-
cias, resume la misién social del arte y analiza su postura fundamental
sobre el arte. Por dltimo, tomando como punto de par‘tida la forma en
que Ortega entiende la modernidad, la crisis moderna y la sensibili-
dad, se subraya que el filésofo no aboga por el fin de la modernidad,
sino que ve positivamente la posibilidad de trascendencias y rupturas.
El arte se rehumanizar4, y la gente tendr4 una nueva forma de pensar:
razén vital y razén histérica.
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La sociologia del arte de Ortega est4 influenciada externamen-
te por Hermann Cohen, Paul Natorp, Georg Simmel, Johannes
Maria Verweyen, Edmund Husserl, Wilhelm Worringer y Friedrich
Nietzsche, y basada en la razén vital y razén histérica. A través de la
construccién de la relacién dialéctica entre ficcién artistica y realidad
social, Ortega establece la posicién bdsica y un marco integral para
su sociologfa del arte, y establece la relacién interactiva bidireccional
entre arte y sociedad. La teorfa de la “deshumanizacién”, como punto
de inflexién en su proceso de pensamiento, representé el inicio del
estudio de la cuestién especifica de la distincién social de la estética,
que gradualmente se desarrollé en la reflexién sobre la naturaleza de
la sociedad y la crisis de la era moderna. La hermenéutica constituye
el método central y la forma de pensar de la sociologl’a del arte de
Ortega, que esté relacionada con sus métodos etimolégico e historio-
légico, y el pensamiento hermenéutico hace que Ortega se centre en
revivir la vida social del autor y exija que el apreciador comprenda la
biografia del artista. La posicién elitista de Ortega no constituye el
abandono de las masas, sino que significa que el artista con voluntad
heroica tiene que asumir mds responsabilidades sociales; y su critica
al arte realista es similar a su denuncia del perfil social y nacionalismo
espafioles, ambos con la etiqueta de una cultura popular que sigue la
tradicién y no innova ni reflexiona. Por un lado, Ortega establece el
arte como una poderosa arma para resolver las crisis gracias a la rea-
lizacién de valor por el arte y al papel educativo del arte; por el otro,
no sélo encuentra en el arte las claves de la solucién a los problemas
sociales, sino que reclama la unién del arte y la vida para impulsar
a la sociedad a salir de la crisis moderna, una visién que en realidad
todavia se origina en la razén vital y razén histérica.

Las innovaciones de esta tesis se reflejan principalmente en los
siguientes aspectos: reinterpretar la “deshumanizacién”, rompiendo
con la visién tradicional de que este concepto se entiende simplemente
como una Categorfa puramente artistica, y subrayando su signiﬁcado
sociolégico como rasgo esencial de la sociedad; centrarse en la rela-
cién dialéctica entre ficcién y realidad, y deducir el marco bdsico y
los principios generales establecidos por Ortega para la sociologia
del arte; resumir la metodologia de la sociologfa del arte de Ortega y
analizar el papel central que desempefia la hermenéutica; explorar el
valor prictico de la teorfa orteguiana y reflexionar sobre la importan-
cia de la sociologia del arte de Ortega para comprender la sociedad
contempordnea y reflexionar sobre la crisis de la modernidad.
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FossAti FiscHER, ANA MARIA: La teoria de la minoria selecta en José
Ortega y Gasset. Andlisis critico de un planteamiento contro-
versial. Buenos Aires: Pontificia Universidad Catdlica Argentina,
2024.

Tesis presentada en la Facultad de Filosofia y Letras de la Pontificia Univer-
sidad Catolica Argentina, dirigida por los doctores Juan José Garcia y Pablo
Rene Etchebehere.

El tema de la minoria selecta dentro del pensamiento de Ortega ha
sido muy trabajado por los investigadores de su obra. En lineas gene-
rales, se lo ha estudiado como una cuestién centrada en si misma, es
decir, como un cuerpo doctrinal independiente y con vida propia. Es
a raiz de ello que los anélisis suelen estar circunscritos dentro de la
filosoffa politica y la sociologfa, y en mucho menor medida amplia-
dos hacia la metafisica de la razén vital e histérica orteguiana. Por
eso, el concepto de aristocracia y la dindmica entre minorfa selecta y
masas dentro del pensamiento de Ortega suele ser el foco preferido
para abordar el tema aludido, es decir, el de los entes colectivos. En
cambio, la presente tesis toma como unidad de anélisis al sujeto indi-
vidual ubicado en el tiempo y el espacio, concretamente, partiendo
de la base del modo en que segin Ortega se forma el ser de la per-
sona humana. En consecuencia, si bien se trata de un aspecto de la
filosoffa de Ortega que ha sido abordado en ocasiones previas, hay
que destacar la bisqueda por parte de su autora de situar este tema
en un marco de investigacién més amplio, un enfoque que le aporta
originalidad a su investigacién. En adicién, se trata de un tema que
en este siglo XXI adquiere cada vez mds vigencia. Ademds, el pro-
blema investigado pone en discusién el concepto “minoria selecta”,
tal como lo define Ortega, al considerar su pensamiento globalmente,
con otras interpretaciones de la jefatura social, concretamente, élites
y meritocracia.

Por tanto, si bien la cuestién de la articulacién minorfa-masa ha
sido tratada en la literatura orteguiana de investigacién, la originali-
dad de este trabajo consiste en el intento de una verificacién empirica
y sus alcances actuales, as{ como su comparacién con las nociones de
élites y meritocracia.

Ergo, el andlisis teérico va de la mano de una investigacién empi-
rica de la teorfa orteguiana sobre el origen, desarrollo y decadencia
de las sociedades. Mediante el estudio realizado se buscé dilucidar
sl esta teorfa puede ser considerada acertada al contrastarla con la
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experiencia histérica. El marco temporal estuvo circunscrito a los
siglos XIX, XX y XXI y el geografico en Uruguay y Argentina. El
foco del anélisis estuvo centrado en el concepto de ejemplaridad
expuesto por Ortega. Es decir, que hay una ejemplaridad auténtica
pero también otra ficticia. La primera acarrea efectos sociales posi-
tivos mientras que la segunda, perniciosos. En cuanto al método
epistemolégico que se propone en la introduccién de la tesis, se debe
destacar que la autora trabaja sobre datos histéricos y realiza un
anlisis critico de los mismos desde perspectivas novedosas que dejan
abierta la posibilidad a futuras discusiones en torno al tema.

Otra caracteristica de esta tesis doctoral es que las metodologfas
utilizadas a lo largo de este trabajo se rigen por las reglas utilizadas
por el propio Ortega, a saber: a) El “método Jericé”, que consiste en
que al analizar asuntos complejos se va rodeando el tema en circulos
concéntricos cada vez m4s estrechos, para asf poder abordar el punto
central en toda su complejidad y profundidad. b) El método episte-
molégico que Ortega propone en “La Filosofia de la historia de Hegel
y la historiologfa” (1928) para ser utilizado en las ciencias humanas.
c) El método narrativo de la razén histérica. En funcién de las meto-
dologfas mencionadas, en este trabajo se pueden apreciar dos partes
claramente diferenciadas, que estdn desarrolladas a lo largo de ocho
capftulos.

La primera parte abarca seis capitulos. En esta fase, el paradigma
desde donde se realizé la investigacién fue la hermenéutica-estructu-
ral, con el objetivo de comprender cabalmente cada uno de los ele-
mentos que, directa e indirectamente, inciden en Ortega al elaborar
su teorfa y se les otorgé la sistematicidad de la cual carecen en la obra
original orteguiana. La brijula que guio esta parte fue la constatacién
de que la teorfa de la minorfa selecta orteguiana emana de cuatro
fuentes: a) La circunstancia vital y momento histérico en que Ortega
desarroll6 su existencia. b) El interés manifiesto de este filésofo por
la historia universal, especialmente por las vicisitudes que en la Anti-
gua Roma marcaron su apogeo y luego su decadencia. c) La reflexién
critica que Ortega inicié desmenuzando las causas que provocaron el
decadente escenario politico-social espafiol de su tiempo, meditacién
que luego extendié a toda Europa. d) El ambiente filoséfico de su
entorno. Todo esto estd desarrollado en los capitulos ly?2.

Luego se desarrolla en profundidad cada uno de los elementos
que directa o indirectamente componen la teorfa de la minorfa selec-
ta, con especial énfasis en las ideas orteguianas referidas al ser de la
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persona humana. Concretamente, cémo se origina y desenvuelve, asf
como la importancia de la responsabilidad individual con respecto
a cémo cada uno de nosotros es, que luego repercutird en que nos
formemos como hombre selecto o por el contrario como hombre-masa.
Asimismo, se detallaron los métodos que Ortega propone para acce-
der a la verdad, sus alcances y limitaciones. En funcién de lo dicho, se
desarrollaron las nociones de razén vital y razén histérica, y su con-
cepcién sobre la persona humana, realizando un an4lisis critico de las
cuestiones mencionadas. Esto se desarrolla en los capitulos 3, 4 y 5.

Los cinco primeros Capftulos de esta parte son los que pavimentan
el camino para comprender a cabalidad el pensamiento de Ortega
referido a su teorfa de la minorfa selecta, que se desarrolla en el
capitulo 6, que es el central de esta fase. Se discuten criticamente
otras visiones con respecto a este tema, como por ejernplo la de
Julidn Marfas (1955), quien considera que ser minoria selecta es una
funcién social y por tanto se puede ser hombre selecto en algunas
circunstancias y hombre-masa en otras, interpretacién con la cual se
discrepa porque se considera que Ortega habla claramente de tipos
humanos y de una determinada forma de ser de cada sujeto. El hom-
bre noble orteguiano no se caracteriza por los derechos ni los privi-
legios, sino por las obligaciones que se autoimpone. Hombre selecto
(que es sinénimo de aristocracia) y hombre-masa hay en todas las
clases sociales y profesiones. Adem4s, no se nace perteneciendo a una
categorfa u otra porque el hombre es ontolégicamente libre: depende
de si mismo cudl integrar. El pardmetro para saber si alguien perte-
nece a la categorfa de hombre selecto no es el éxito, ni su origen de
nacimiento, ni el dinero que posea, sino si ejerce auténtica ejemplari-
dad dentro de su esfera social.

En la segunda parte de esta tesis doctoral, en el capitulo 7, se
investiga sl minoria selecta orteguiana es sinénimo de élite, si la teo-
ria orteguiana encuadra dentro de la doctrina de la meritocracia y se
realiza un andlisis critico en profundidad de la teorfa de la minoria
selecta. Para dilucidar los dos primeros aspectos se contraponen las
caracteristicas que Vilfredo Pareto y Giovanni Sartori le atribuyen a
una élite, asf como los rasgos principales que presenta la meritocracia
contemporénea, con el perﬁl de una minoria selecta dentro del pen-
samiento orteguiano, tom4ndolo globalmente. El andlisis critico de
esta teorfa orteguiana es el centro de esta parte de la investigacién. En
esta etapa, se buscé comprobar si esta teorfa se ajusta a lo que sucede
en la realidad, se evalué su coherencia interna, se sefialaron ciertas
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lagunas en las explicaciones de Ortega, se indicaron las fortalezas y
debilidades de esta teoria orteguiana, y se examiné qué parte es pura
teorfa y cudl corresponde al funcionamiento real de las sociedades.
De dicho andlisis surge que la teorfa de la minoria selecta de Ortega
no es una postura politico-ideolégica, sino una explicacién cientifica
del funcionamiento, sano o pervertido, de una sociedad. Dentro de
ese marco, su antiigualitarismo est4 basado en la observacién de la
realidad del ser humano y no significa desconocer la dignidad intrin-
seca de toda persona ni abogar en contra de la igualdad ante la ley.

Finalmente, en el capitulo 8, que es el mas empirico de todo este
trabajo, se expusieron las consecuencias pricticas que acarrea en
diferentes dreas de actividad humana (culturales, morales, econémi-
cas, artisticas, deportivas, politicas y sociales) un hombre noble en
accién, comparédndolas con las que conlleva la meritocracia, con el fin
de resaltar la diferencia entre una y otra doctrina.

ORCID: 0000-0002-2219-7647

IGLESIAS GRANDA, Jost MANUEL: El problema de la técnica en el pen-
samiento del exilio republicano: una conversacion a cuatro voces.
Madrid: Universidad Auténoma / Instituto de Filosofia del CSIC,
2025.

Tesis presentada en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Au-
ténoma de Madrid y el Instituto de Filosofia del CSIC, dirigida por el doctor
Antolin Sanchez Cuervo.

Esta tesis doctoral lleva a cabo un estudio pormenorizado del
tratamiento del problema de la técnica por parte del pensamiento
del exilio republicano espafiol de 1939. Se defiende que la técnica
tiene una relevancia destacable en el legado filoséfico del exilio
republicano, de lo cual se sigue que los pensadores exiliados son
importantes impulsores del desarrollo y consolidacién de la filosofia
de la técnica a la par de los principales representantes de las tradi-
ciones anglosajonas y alemanas al respecto. Argumentar y justificar
esta idea implica, a su vez, defender que la técnica tiene un papel
relevante en cada una de las obras de los autores exiliados, lo cual
no ha sido puesto de manifiesto hasta el momento, pasando desaper—
cibido tanto entre los estudiosos de este legado filoséfico como entre
los filésofos que se han dedicado a cuestiones relativas a la técnica.
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Se hace necesario, por tanto, hacer ver cémo este problema, lejos de
constituir una reflexién marginal o aislada, se relaciona de manera
directa con el nicleo de los trabajos de los exiliados y con el conjunto
de las dem4s problemadticas teéricas que los vertebran.

Los filésofos del exilio hacen de la técnica un problema teérico
de relevancia, conectdndolo con el niicleo de sus preocupaciones de
calado metalfisico, antropolégico y politico. La técnica se encuentra
en el centro de sus aportaciones acerca del lugar de la filosofia y de la
metaffsica entre los saberes contemporaneos, del sentido y finalidad
de la vida humana o de las transformaciones histéricas, politicas y
sociales propias de los tiempos en que vivieron. Se hace ver, en re-
sumen, cémo la técnica constituye un problema de primer orden en
el pensamiento del exilio que lo permea y atraviesa en muy buena
medida. Por otra parte, y a fin de llevar a cabo lo anterior, se mues-
tra cémo el pensamiento del exilio republicano espafiol en México
puede entenderse, en sf mismo, como una conversacién interna entre
cuatro propuestas filoséficas contrapuestas, que coinciden y se forjan
simultdneamente en un didlogo continuo en el espacio y en el tiempo.

En resumen, este trabajo trata de resaltar de una manera en que
no se ha hecho hasta el momento el importante aporte al campo de
la filosoffa de la técnica de esta conversacién que constituye el pen-
samiento del exilio. De esta manera se busca mostrar la relevante
contribucién de este legado a la filosoffa de la técnica en general y,
de manera particular, a una filosoffa iberoamericana de la técnica
que, comenzada por Ortega y Gasset, serfa continuada y robustecida
sobresalientemente por los filésofos de la siguiente generacién.

Para terminar, al final de este trabajo, se concluye sefialando
cémo, en el legado de los exiliados, se reflejan algunos rasgos carac-
terfsticos que, a nuestro modo de ver, constituyen un interesante
camino desde el que continuar pensando hoy la técnica. Estos son
principalmente dos: su caricter situado y su dimensién politica.
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Meuto, BIANCA: Genealogia della modernita. Crisi e salvezza
dell’Europa negli scritti di Ortega y Gasset a partire dagli anni
‘30. Napoles: Universidad de Napoles Federico I, 2025.

Tesis presentada en la Facultad de Filosofia de la Universidad de Napo-
les Federico II, en régimen de cotutela con la Universidad Complutense de
Madrid, dirigida por los doctores Raffaele Carbone, Javier Zamora Bonilla
y Cristina Basili.

La investigacién se propone reconstruir, desde una perspectiva
genealdgica y filolégico-filoséfica, la reflexién sobre la modernidad
en la obra de José Ortega y Gasset a partir de los afios treinta,
tomando como eje el diagnéstico de la crisis europea en el siglo XX.
La genealogfa de la modernidad aqui planteada no busca un origen
univoco, sino que asume, en cambio, la genealogfa como instrumento
de desarticulacién critica de las pretensiones de coherencia de las
categorias modernas, para enfocar sus cesuras, aporias y contradic-
clones internas.

La crisis del siglo XX se lee como fractura epocal y, al mismo
tiempo, como revelacién de la naturaleza estratificada de la moderni-
dad. En su centro se encuentran el suefio cartesiano-ilustrado de una
razén ordenadora, la utopfa de un acceso inmediato a lo real, el pro-
yecto técnico-cientifico de dominio sobre la naturaleza y la idea de un
orden politico racional. En la lectura orteguiana, la modernidad ha
perseguido el prejuicio de una razén desencarnada, que presupone
un conocimiento desvinculado de la historicidad y de la corporeidad.

El siglo XX aparece como “siglo de la crisis”, no solo por aconteci-
mientos trauméticos, sino porque cuestiona la estructura conceptual
de la modernidad, interrogando el sentido mismo de la racionalidad,
del humanismo y de la civilizacién. Es la época en la que —como
sefiala Huizinga— las sombras vuelven opaco el porvenir e incierto el
pasado. El trdnsito de concebir la crisis como accidente a entenderla
como estructura impregna la filosoffa, la historiografia y la politica,
afecta a la razén (Adorno/Horkheimer), a la conciencia histérica
(Huizinga), al Estado y al liberalismo (Gramsci) y, por tltimo, al
humanismo, sometido a genealogfas criticas y poscoloniales.

El epicentro simbélico recae en los afios treinta, tras la Gran
Guerra, con un conjunto de voces —filoséficas, literarias, politicas—
que denuncian el derrumbe de la identidad europea, en la que la

Grundstimmung es la misma “enfermedad europea”.
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En este clima, las Denkbilder de Benjamin restituyen la imagen
de un tiempo fragmentado, mientras Meinecke, Troeltsch, Thomas
Mann y Tilgher reflexionan sobre las metamorfosis antropolégicas de
la modernidad. A este diagnéstico se suman diversos intentos. Desta-
ca la propuesta de Ortega y Gasset, que busca un principio ordena-
dor capaz de unificar la pluralidad sin suprimirla.

La filosoffa europea se concibe aqui como forma de autoconcien-
cia histérica, y la crisis de Europa es también vista como crisis de la
filosoffa como facultad critica y dispositivo autorreflexivo. Frente a
las lecturas unfvocas y monoliticas de la modernidad, la tesis muestra
cémo Ortega concibe la crisis como el nicleo constitutivo de la expe-
riencia moderna, 4mbito en el que surgen sus fracturas, sus aporfas
y sus posibles vias de renovacién. En este sentido, la hipétesis de
trabajo sostiene que el pensamiento orteguiano ofrece una genealogia
de las modernidades que ilumina tanto el problema como la respuesta,
situando en el centro las categorfas de circunstancia, reabsorcién,
ensimismamiento y convivencia.

El recorrido comienza con un estudio de la crisis del espiritu
moderno en el siglo XIX, marcada por transformaciones politicas,
sociales y culturales que llevan a cuestionar los modelos tradiciona-
les de racionalidad. Ortega articula su reflexién en didlogo con la
tradicién humanistica y con figuras ejemplares de la cultura espafiola,
desde Cervantes y Don Juan hasta Veldzquez y Goya, elaborando
una critica estética y filoséfica en la que razén y vida aparecen inse-
parablemente unidas.

La primera parte de la tesis plantea una investigacién orientada
a reconstruir las condiciones de emergencia, las ambivalencias y las
lineas de fractura de la modernidad, tomando como trasfondo la crisis
de la civilizacién europea y empleando —con Ortega— los instrumen-
tos de la razén vital e histérica. Desde una perspectiva genealégica, la
modernidad no se aborda como un concepto homogéneo, sino como
una construccién en distintos niveles, resultado del entrelazamiento
entre racionalidad instrumental, idealismo gnoseolégico y universa-
lismo juridico, sobre el trasfondo de crisis y cat4strofes histéricas. En
este marco, el pensamiento orteguiano propone una critica inmanente
de la modernidad que no renuncia a la razén, sino que la reinscribe
en la vida, sustituyendo la razén pura por una razén histérica, situa-
da y narrativa, mediante una operacién hermenéutica vinculada a la

circunstancia y orientada a su comprensién.
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A partir de este trasfondo, la tesis se detiene en la categorfa de
reabsorcién, concebida por Ortega como alternativa metodolégica y
ontolégica a la dialéctica hegeliana del Aufhebung. Releer a los clasicos
de la modernidad, como Descartes, Leibniz o Hegel, equivale a un
proceso de asimilacién y reelaboracién en clave propia —una manera
espafiola de interpretar el mundo basada en la articulacién entre con-
ceptos y metéforas— y no simplemente a importar cultura europea en
el contexto espafiol.

La segunda seccién de la tesis sigue el itinerario que, desde Leib-
niz, conduce a una filosoffa histérica capaz de tematizar criticamente
la crisis. El interés orteguiano por Leibniz atraviesa toda su obra
hasta la sintesis péstuma en La tdea de principio en Leibniz y la evolucidn de
la teoria deductiva. Desde el encuentro mediado por el neokantismo de
Marburgo hasta la etapa perspectivista de £/ Espectador y la reelabo-
racién madura en el exilio, Ortega problematiza la nocién moderna
de principio. Asimila motivos leibnizianos —la estructura monadolé-
gica del saber, el nexo petites perceptions-apperception, el principio de
razén suficiente— para criticar la racionalidad abstracta y sistemética.
De ello resulta una teorfa del conocimiento que quiebra la transpa-
rencia cartesiana y concibe la conciencia como una realidad estrati-
ficada y dindmica. El principio deja de ser un fundamento inmévil y
se convierte en un nudo problemético que funda en la medida en que
genera sentido dentro de una historia concreta. Ortega no edifica un
sistema, sino que propone un método. Aquf se precisa la reabsorcién
como alternativa orteguiana a la Aufhebung hegeliana, entendida como
un proceso de asimilacién critica del pasado en la vida presente.

La tercera seccién examina la filosoffa histérica y politica del
Ortega tardio, y su relacién con Unamuno y los textos europeistas.
La tensién entre el repliegue interior y la apertura al mundo se con-
vierte en un paradigma para pensar el destino de Europa. En este
contexto, Argentina y la llamada “filosoffa del Sur” actian como
miradas externas sobre Europa, desde las cuales se perfila la posibi-
lidad de una modernidad alternativa y de una convivencia capaz de
articular pluralidad y unidad. En este horizonte se inscribe también
la reflexién orteguiana sobre Europa, que evoluciona desde una acti-
tud europeizante, concebida como modelo de modernizacién para
Espafia, hacia un europeismo integracionista en el que las naciones
se debfan articular en un proyecto comtn sin perder sus identidades

singulares.
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El naufragio de las creencias modernas abre el camino a la posi-
bilidad de una inmediatez renovadora, desde la que la convivencia
europea se construye sobre un equilibrio entre unidad y pluralidad.
En La rebelion de las masas y en Meditacion de Eurapa se perfila asi la
imagen de una gran nacién europea capaz de conjugar su diversidad
interna con un principio de unidad, sobre la base de una herencia
histérica y cultural compartida. Este planteamiento se entrelaza con
el debate con Unamuno sobre el destino de Espafia, en el que Ortega
encuentra en Europa la via de salvacién para superar el aislamiento
histérico de su pafs, mientras que Unamuno reivindica una identi-
dad mds préxima a la tradicién mistica, vinculada simbélicamente a
Africa. A partir de este contraste se despliega la reflexién orteguia-
na sobre la posibilidad de una modernidad alternativa, elaborada
también en contacto con Argentina, desde donde aprende a mirar
a Europa desde fuera.

En conclusién, desde una perspectiva genealégica y filolégico-
filoséfica, el pensamiento orteguiano ofrece una lectura de la moder-
nidad europea que convierte la crisis en ocasién para una renovacién
conceptual, cultural y politica.

La genealogia planteada se orienta hacia una comprensién plural
de las modernidades, capaz de integrar tradicién y novedad, identi-
dad nacional y proyecto supranacional, razén y vida. El resultado
es una interpretacién en la que la crisis de Europa aparece al mismo
tiempo como su problema constitutivo y como la condicién de posi-
bilidad de su salvacién, bajo la figura de una ultranacién europea que
articule las diferencias sin suprimirlas.

ORCID: 0000-0003-3753-0796

Ruiz PErez, GuiLLermo: Una fenomenologia de la esquizofrenia
desde Ortega. Luis Valenciano Gaya y Wolfgang Blankenburg.
Madrid: UNED, 2025.

Tesis presentada en el Programa de Doctorado en Filosofia de la Universi-
dad Nacional de Educacién a Distancia (UNED), dirigida por el doctor Tomas
Domingo Moratalla.

La presente tesis aborda la articulacién de una fenomenologia
de la esquizofrenia a partir de la filosofia de José Ortega y Gasset,

tomando como ejes interpretativos las figuras de Luis Valenciano
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Gay4 y Wolfgang Blankenburg. El trabajo se sitda en el cruce entre
filosofia y psiquiatria fenomenolégica, poniendo el foco en los con-
ceptos de creencia y perspectiva, fundamentales para comprender el
trastorno esquizofrénico més alld del paradigma clinico convencional.

La investigacién se estructura en cinco bloques principales. En el
primero, se reconstruyen los conceptos clave para una fenomenologia
de la esquizofrenia, abordando tanto los desarrollos cldsicos (Bleuler,
Kraepelin, Schneider) como los debates recientes sobre el estatuto
del delirio, con especial atencién a la evolucién histérica y fenomeno-
légica de los conceptos de creencia y perspectiva.

El segundo bloque se dedica a la obra de Wolfgang Blankenburg,
centrando el anélisis en el concepto de natiirliche Selbstverstindlichkect
(evedencia natural) y en su propuesta de una paicopatologia de lo inaprecia-
ble. Dado que los textos de Blankenburg no se encuentran traducidos
al castellano, la exposicién realizada constituye la presentacién més
extensay detallada de su pensamiento en esta lengua, reconstruyendo
sistemdticamente sus categorfas fundamentales y su insercién
en la tradicién fenomenolégica.

En el tercer bloque se estudia la obra de Luis Valenciano Gays4,
pionero en la aplicacién de la filosoffa orteguiana a la psicopatologfa.
Se analiza su tesis central, segtin la cual el sindrome paranoide puede
entenderse como un fallo creencial y como una rigidificacién de la
perspectiva, hipétesis presentada ya en su comunicacién al Congreso
de Zirich de 1957. Se pone de relieve el cardcter profundamente
original de esta aproximacién, que resulta incomprensible fuera del
marco de la fenomenologfa, y se muestra cémo Valenciano logra una
lectura fenomenolégica de Ortega en una época temprana, anticipan-
do intuiciones fundamentales que serdn posteriormente desarrolladas
por Blankenburg.

La tesis sostiene que existe una homologfa estructural entre el
concepto de evidencia natural de Blankenburg y el de creencia de Valen-
ciano/Ortega. El paralelismo conceptual entre ambos planteamientos
—evidenciado en la tematizacién de la perspectiva, la constitucién del
yo, la estructura de la intersubjetividad y la funcién de la creencia
como base del mundo vivido— muestra que Valenciano, gracias a
su conocimiento directo del 4mbito fenomenolégico alemén y a su
lectura de Ortega en clave fenomenolégica, alcanza anticipadamente
intuiciones decisivas que serdn posteriormente reelaboradas en la
tradicién psiquidtrica fenomenoldgica.
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El cuarto bloque estd consagrado al estudio comparativo entre
Blankenburg y Valenciano, donde se examinan los puntos de
convergencia, divergencia y didlogo latente entre ambos autores,
apoydndose en un anélisis minucioso de los textos y del contexto
histérico-intelectual en que se inscriben.

Finalmente, el quinto bloque sintetiza los resultados, mostrando
la relevancia de Ortega en la renovacién contemporanea de la feno-
menologia psiquidtrica y proponiendo lineas de desarrollo para una
psicopatologia que atienda a la estructura dindmica de la vida huma-
na y de sus creencias originarias.

La tesis combina la hermenéutica filoséfica, el anélisis textual y la
reconstruccién conceptual, proponiendo una lectura sélida y matiza-
da del fenémeno psicético desde el horizonte orteguiano. El esfuerzo
de documentacién primaria, el tratamiento sistemético de los con-
ceptos de creencia y perspectiva, y la apertura hacia una comprensién
més profunda del trastorno fundamental psicético y del delirio como
fenémeno estructural, constituyen algunas de sus principales apor-
taciones.

El trabajo representa, en definitiva, una contribucién relevante a
los estudios orteguianos y a la filosofia de la psiquiatria, rescatando
la figura de Luis Valenciano Gay4 y reivindicando su lugar en la tra-
dicién filoséfico-psiquiétrica europea.

TeIXEIRA, Josk PAuLO: O acontecimento da chance em filosofia. Evo-
ra, Portugal: Universidad de Evora, 2025.

Tesis presentada en el Programa de Filosofia de la Universidad de
Evora — Instituto de Investigacion y Formacion Avanzada, dirigida por la
doctora Margarida Isaura Almeida Amoedo.

El disefio del acontecimiento de la chance en filosofia se sustenta
en una nueva perspectiva del pensamiento en su trato con lo humano
y el retrato de la persona, muy préxima a la intuicién original de la
filosoffa de Ortega y Gasset, arraigada en el fenémeno de la vida
humana, y que nosotros consignamos como relacién e invencion de la
persona desde dentro.

Se trata, pues, de una feliz oportunidad para reflexionar sobre un

conjunto de proposiciones o tesis que no se reducen a los clivajes del
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otro lado, sino que sugieren, m4s bien, una toma de posicién y creacién
de conceptos articulados a la variedad de lados que se presentan, se
pliegan y se transforman; un sistema vivo, adornado con los més finos
retoques y ajustes de inteligibilidad, que hace tocar los fenémenos de
la razén con los asuntos del corazén —y viceversa.

Retomando las vetas que hemos excavado, e/ acontecimiento orte-
gutano en filosofia inaugura una nueva vertiente en la historia del
pensamiento contempordneo: una filosoffa dedicada a la innovacién
de la propia filosofia. Su obra comparece en la escena filoséfica como
orientacién y entrega, muy préxima a una escuela o método mediante
el cual, en el umbral de lo posible-imposible, cosechamos los efectos
de ecosondas o estereofonias vectoriales —del azar, de la aventura
y de la vocacién— con vistas a una futura filosoffa de/ acontecimiento
(Persona)... De la chance (Poema): {Poema-Persona, por tanto!

Impulsados por el lenguaje y las fuerzas del aqui, del ahora y del
porvenir, buscamos pensar y hacer de la inteligencia préctica y dona-
dora de chances el ancla de la razén histérica y poética, vector de una
constitucién vital alimentada por conceptos y haceres innovadores.
A continuacién, se presenta un brevisimo resumen de los cuatro ejes
rizomdticos de la tesis ~Acontecimiento, Persona, Poder y Chance—
inspirados en pensadores y poetas que hicieron de la chance y del
acontecimiento materias primas de sus filosoffas.

1. Acontecimiento: He aqui que la Tierra tiembla y las placas
tecténicas remueven el rostro del mundo mediante intrusiones y
movimientos que transforman rdpidamente las regiones de lo huma-
no entre la Naturaleza y la Técnica, la Historia y el Acontecimiento,
con impactos inmediatos en la vida de cada persona, pueblos, épocas
y generaciones.

Intruso por naturaleza, inadaptable (innatural) por destino, el
hombre, desde su polen (germinal), vive las tensiones de la existencia
humana rodeada de logos y afectos por doquier —el arte, la creencia, la
musica, las matemadticas, la medicina, el derecho, etc. Con la Técnica,
se ofrece una chance de libertad para que, entre movimientos de espe-
ranza/desesperanza y/o de salvacién, se haga Historia como se hace
fuego, se hace comida, se hace amor, se hace politica —un guehacer sin
fin—, hasta el punto o limite de encontrarse con el podio del Aconte-
cimiento —brote descontrolado que, en los repentinos giros de la vida
y de los dfas, cae y pesa sobre los hombros, como eventos o inventos,

azares y Cbtlﬂctf(i .
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Asf es como llegamos a diferentes géneros de acontecimientos,
integrados en la inmanencia de una vida entre trascendencias y
bisquedas de superacién que sélo hallamos en la dimensién de la
religién y de la poesfa. Al referirnos al “acontecimiento de lo posible”,
llamado de primer género (A1G), lo asociamos al nacimiento y/o la
muerte, inseparable de aquel posible-imposible que recubre el inte-
rregno secular de una vida, lo que hacemos o lo que ocurre entre el
nacimiento y la muerte —el acontecimiento de segundo género (A2G).

Frente a lo “atin por venir”, en tesis, escaparfamos de la propia
racionalidad y nos colocarfamos en el umbral de lo “irracional”, ya
sea metalfisico, kairdtico u ocasional, donde situamos los acontecimien-
tos de tercer género (A3G). Desde esta perspectiva escatolégica, se
configurarfa la dimensién de la fe y de los poderes religiosos, distintos
de esos acontecimientos de cuarto género (A4G), que, en este disefio,
se aproximan al “Siempre-ain del poema”, conectando, por saltos o
sincopas, los anulares del alma con los misterios de la vida y de la
persona.

Tales im-posibilidades se sumarfan a otras, conferidas a un lector
suplicante que, hipnotizado en sus lecturas, clama por algtin desen-
lace feliz. Tal vez sea esa precisamente la empresa del indecidible de
que todo tal vez se reviste, siendo sus chances y sus dobles manifiestos
en la invencién de la persona, integrando chance, lenguaje y piedad;
chance, aventura y vocacién.

2. Persona: En esta tesis, la institucién de la Persona ocurre en
la contra-escena de la metafisica del Otro, que, en tiempos de fines
de siglo y de relevos generacionales, ocupa el lugar del sujeto en la
historia, lo cual nos llevé a pensar la Persona desde la inteligencia
donadora de chances. Con el acontecimiento-persona —invento poético
por excelencia—, nos orientamos en el programa de inteligencia vital
que pavimenta las posibilidades reales de superacién.

Podemos afirmar o, mds precisamente, nos permitimos afirmar
que este hombre —desde la conexién entre el logos y el mando, el yo y
la circunstancia— se inventa a s{ mismo como una especie de deus occa-
sionatus (Nicolds de Cusa), un personaje ocasional o circunstancial,
aunque no sean exactamente esos los términos que utiliza Ortega.

En este tipo de humano demasiado humano, entre los pliegues y
repliegues de la transformacién de la revolucién, evolucién y subver-
sién de la historia y de la técnica, nos topamos, en el estadio civiliza-
torio y de desarrollo actual, con el acontecimiento que convierte a la
persona eveniente en un personaje muy peculiar dentro de la estela de
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los numerosos tipos “animales-humanos” que se han sucedido desde
el Homo vapiens, Homo faber, Homo economicus y Homo ludens, hasta la
llegada del Homo occasionatus... ;Serd una chance para el acontecimien-
to del Homo liber?

.En qué punto el acontecimiento abraza a la persona y sus chances
de vida? ;Qué ocurre con la chance que viene y que pasa? ;Ya pasé de
verdad? ;Llegamos demasiado tarde? ;Estd atn por venir? Para
tales preguntas, no existen respuestas prefabricadas ni ficiles. Mds
all4 de los intercambios seménticos y ontolégicos —entre la miseria y
la riqueza de las traducciones vigentes—, nos interesa, en esta investi-
gacién, indagar y hacer vibrar los nexos ocasionales de algo que pasa
y permanece, que deviene y se nos escapa cada vez —lo que nos llevé
al siguiente axioma: de todos, el acontecimiento; a cada persona, su chance.

3. Poder: Bajo la inscripcién el poder de turno, devolvemos a la esce-
na de la vida y de la historia aquellas “nuevas” y “viejas” férmulas de
la politica y de la cultura de quienes se erigen en duefios de la ciudad
y del pafs, donde los polos de la alteridad y del ensimismamiento
se “co-implican” en los lugares y fronteras del poder y del derecho,
de la justiciay de la ley, de la libertad y de la autonomia, del logos y de
la creacién del mundo y de la invencién de las personas.

Entendemos que tal poder de turno —en el sentido de experien-
cia o vivencia ocasional o circunstancial entre socios y ciudadanos
de una época o sociedad determinada— se manifiesta por distintos
medios, valores o simbolos, gestos de amistad, dddiva y favor y/o
de odio, sumisién y terror. De este modo, los regimenes de poder
que marcan las relaciones entre duefios y beneficiarios, donadores
y donatarios —a veces al margen de la ley— establecen las historias y
biograffas de la vida ptblica y cotidiana. Sus personajes eventuales
diffcilmente escapan de aquellas relaciones de mandar-y-obedecer, y
tampoco sobrepasan las fronteras o divisiones sociales (clases, razas,
sexos, escolarizacién, creencias, etc.).

En el limite del poder, del derecho o de la jurisprudencia, del
mando y del mandato, del pleno y del paciente, nos llama la atencién
la relacién entre los tipos “superiores” (mandantes) y “subordinados”
(suplicantes) —toda la operacién, maquinaria o ejercicio del poder
para dominar, sobornar, someter, corromper, cooptar, seleccionar,
demandar...

Lo que imaginamos como una posible valida podria conducirnos
a la creacién de otras instancias de poder, capaces de aproximar la voz
del poder del turno de las personas, sus posiciones de chance y nuevas
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posibilidades de vida, de modo que los mandos del destino —del buen
pedir y del co-mandar— sean sobrepasados por gestos y exigencias del
bien que ve da en lugar del mero pedir, y del bien hacer, en vez de sola-
mente mandar —lo que configuraria una nueva “regla de oro” para las
humanidades del porvenir.

Sin embargo, el paso del “bien que se pide” al “don que se da” no debe
confundirse con el lamentable atajo de querer “salirse con la suya”,
tan comtn y socialmente aceptado, entre los actos de complicidad
y corrupcién y aquellos del “mandar y ser mandado”, pasando por
encima de las personas, de las leyes, de las responsabilidades y de
las libertades, debilitando el respeto mutuo entre los socios (en los
asuntos privados) y los usuarios-participes (en las cuestiones del
convivir).

Recordamos asf el impacto de las pricticas politicas en sociedades
fuertemente polarizadas entre el bien y el mal, donde el poder-media-
cién se pliega a la vieja politica de (dos) bandos, de la dependencia,
del miedo y del resentimiento, manifiestos en la divisién de poderes
—entre “nosotros” y “los otros”— y por donde se inclina o tiende la
irresponsabilidad de gobiernos y gobernados que se dejan llevar por
el sistema de apartage socio-identitario regido por el babel de la len-
gua, el fundamentalismo mediético y la condenacién de la politica.

4. Chance: La chance quiza sea el gesto mds elocuente e incom-
prendido de la filosoffa, y se distingue de casi todo lo que existe o res-
ponde al nombre de acontecimiento y/o futuridad de la vida humana.

Interpelados por el acontecimiento singular y plural de la vida y
de la libertad, hacemos uso de un concepto, el acontecimiento-perso-
na, que “traducimos” por la nocién de voluntad o sentimiento de chance,
de riquisima base cultural, ética y educativa en distintas lenguas y
paises. {S{l No vabemos lo que puede la chance... cudl es su fuerza, su
magia, su duracién, su continuidad dentro de la discontinuidad, tal
como sostenemos algunas veces. Pues la chance, sea como evento y/o
invento de la historia, de la técnica o incluso de la naturaleza —que,
en nuestras tesis, se constituye como /o fuera del acontecimiento—, se
ha convertido en “nuestra” intempestiva m4s intima o préxima a la
vida de las personas.

Hemos visto que las acepciones mds comunes, como azar y oca-
aion, suerte y fortuna, oportunidad y posibididad, éxito y felicidad, sintoma
y contingencia —las denominaciones son muchas—, contienen cifras y

sentidos con fuertes €Ccos en la contemporaneidad.
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Maés all4 de las precisiones lingiifsticas o semdnticas, nos interesan
los usos y los matices (prdgmata) entre acontecimiento y chance, sus
intensidades y vibraciones, sus colores y desvanecimientos, los sabo-
res y los saberes (recordando que la raiz indoeuropea sap no distingue
entre saber y sabor), hasta llegar a las formas recientes o modernas
de decir el acontecimiento de la chance, tales como la felicidad o el
éxito (happen/happiness), toda una familia de palabras que salta a la
vista en los excesos de positividades o negatividades que desbordan,
ﬁguran, transﬁguran o incluso desﬁguran el sentido fuerte de acon-
tecimiento (acontecer, tocar, palpar, contaminar, contingenciar), aqui
reagrupadas en “hojas de fragmentos” (Novalis), adem&s de notas,
poemas, didlogos, mondlogos para, con base en la inteligencia dona-
dora de chances, componer, asumir y sostener los distintos proyectos
de vida y vocacién.

La futuridad de la filosofia pasa por la chance. Cuando se trata de Chan-
ce, sea cual sea su lance o relance, su apuesta o su “razén de ser” —su
impacto, su intensidad, sus “eco-resonancias’—, nos aproximamos a
un acontecimiento-evento de suerte o de azar, al caso de un acavo,
oportunidades y posibilidades, sean aquellas extraidas de la vida
comun y cotidiana o del cdlculo matemético mds riguroso. Pues hay
chances de la Chance que la razén desconoce y, por ello mismo, hace-
mos de este acontecimiento portador o donador de una nueva chance
o de una veree de ellas, nunca clausurada bajo un nombre o signo
definitivo. Fueron muchos los que Intentaron no sélo contener o sus-
pender las fuerzas del azar, sino también “tiranizar el Kairés”, como se
tiranizan las cosas y las situaciones de la vida, las personas y los otros.

Y, cada vez que damos un paso hacta la Chance o estamos a un
paso de la Chance, presentimos cudn inaprehensible nos resulta, sin
comprender con exactitud por qué dificilmente una chance se deja
capturar —lo que convierte a la chance en un acontecimiento raro: un
peculiar género de milagro.
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YAREez BApTISTA, DAviD AnToNIO: Critica de la razon cordial: una her-
menéutica de la Estimativa de José Ortega y Gasset. Madrid: Uni-
versidad Complutense, 2025.

Tesis presentada en la Facultad de Filosofia de la Universidad Complutense
de Madrid, dirigida por el doctor Rogelio Rovira Madrid.

La Estimativa del filésofo espafiol Ortega y Gasset es el tema
central de la investigacién de esta tesis doctoral. En ella su autor ha
tratado de reconstruir, interpretar y abrir a investigaciones futuras
esta Estimativa, diversamente entendida hasta ahora. David Yéafiez
ha querido hacer esto integrando la Estimativa en la antropologia
orteguiana vigente en el pensamiento maduro del filésofo, que es la
expuesta en “Vitalidad, alma, espiritu”. A su vez, en la tesis se inte-
gra esta estimativa antropolégica dentro de la metaffsica de la vida
humana de la segunda navegacién. Precisamente, esta integracién
es la que, de un modo u otro, han puesto en duda o directamente
negado muchos intérpretes, debidamente tenidos en cuenta en este
trabajo (por ejemplo, Garcifa Astrada, Garagorri, Aranguren, Cerezo
o Lasaga). Los resultados de este trabajo ofrecen, en este sentido,
una perspectiva favorable para la Estimativa, pero también una que
disiente de la actual lectura fenomenolégica de Ortega —debida a Noé
Expésito Ropero, continuador de la propuesta de Javier San Martin.

En cuanto a su estructura, este trabajo se divide en dos partes:
una primera, dedicada al horizonte filoséfico en el que Ortega se
encontraba, y una segunda, centrada ya directamente en la Estima-
tiva ortegulana.

En lo que respecta a la primera parte, en esta tesis doctoral se
valora el alcance de las axiologias més relevantes dentro del hori-
zonte filoséfico de la génesis y el desarrollo de la Estimativa. Cierta-
mente, son numerosisimas las lecturas ortegulanas, como ha puesto
de manifiesto la reciente publicacién de las notas de trabajo. Con
todo, pueden seleccionarse algunos filésofos fundamentales. De esta
manera, toda la primera parte estd dedicada a las teorfas axiolégicas
de Rickert, Brentano, Husserl y Scheler, asi como al rechazo heide-
ggeriano de ellas.

La perspectiva orteguiana sobre la axiologfa neokantiana de
Rickert es, desde luego, una de las novedades de este trabajo, aunque
sélo sea historiograficamente. Es un tema que, hasta ahora, apenas
se ha investigado. En cuanto a Brentano, teniendo muy presente los
estudios de Juan Miguel Palacios, el autor examina criticamente la
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comprensién orteguiana de la tercera clase de los fenémenos psiqui-
cos, llegando a plantear, desde su perspectiva, una critica poco usual:
la de una confusién brentaniana entre el estimar y el preferir. En lo
referente a Husserl, las siguientes pdginas constituyen un recorrido
sintético de toda la trayectoria axiolégica del padre de la fenomeno-
logfa, destacdndose lo que Ortega pudo conocer de ella. Después, en
la érbita de la fenomenologia, el doctor se ocupa, inevitablemente, del
genio peculiar de Scheler, tan estimado por Ortega. Por tltimo, para
terminar esta primera parte, se tiene en cuenta también la actitud tan
critica de Heidegger contra toda axiologia, sea la neokantiana o la
fenomenolégica, frente a la cual el autor adelanta que la Estimativa
orteguiana saldria indemne.

A continuacién, la segunda parte de esta tesis doctoral se com-
pone de dos capitulos. El primero estd dedicado a la reconstruccién
y discusién de la Estimativa orteguiana. Los temas abordados en
cada uno de sus seis pardgrafos son los siguientes: 1) las dimen-
siones del valor y su relacién con el mundo del ser, 2) la indole del
valor y de la estimacién, prestando especial atencién a la mereologfa,
3) larelacién de esta conladistincién entre lasideasy las creencias, 4) la
caracterizacién de los sentimientos en relacién con la Estimativa,
5) la pregunta por la existencia de una sensibilidad estimativa animal
segtin Ortega y 6) la importancia de la Estimativa para la compresién
de la nocién de vocacién.

Son varios los resultados obtenidos en todos estos parigrafos;
entre ellos, estd la conclusién central segtn la cual el valor es un
objeto fundado, no independiente y (por la inspiracién, a través
de Rickert, de Lotze) de carécter irreal, perteneciente al mundo del
valer (y no al del ser). Inspirdndose en Scheler, Ortega piensa que
ambos mundos son diferentes e independientes en su donacién (aun-
que estén combinados en los bienes de la vida, en los que sélo se
distinguen abstractivamente). Adem4s, en estrecha conexién con lo
anterior, para Ortega, la sensibilidad para los valores y sus rangos
(la estimacién y la preferencia) est4 situada en el plano antropolégico
del espiritu. Se entiende como algo intermedio entre la percepcién
categorial y el amor de Brentano, resultando ser un pariente senti-
mental de la ideacién. De ahf la ausencia detectada por el autor en la
obra orteguiana de una estimativa animal.

Por otra parte, en lo que respecta a las estimaciones entendidas
como creencias, la hipétesis de lectura de algunos intérpretes actua-
les —como Gracia, Echeverrfa o De Nigris (y, antes, de Marfas)—segtn
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la cual la teorfa de las creencias reformula la Estimativa es, al parecer
del autor, tan s6lo una propuesta que todavia no se ha fundamentado.
Lo m4s sensato que se puede decir en esta cuestién es, para el nuevo
doctor, que las valoraciones no son sin m4s creencias; pero que,
como las ideas, pueden adquirir una consistencia credencial anélo-
ga. Otras conclusiones interesantes se refieren a la distincién entre
los sentimientos estimativos, las reacciones motivadas y los temples
de 4nimo. Principalmente, la idea de los estados sentimentales en la
metafisica raciovital parece ser la que se rescata de algunos textos
poco atendidos de la primera navegacién, dejando en un segundo
plano el planteamiento m4s fenomenolégico de la estimacién y de las
reacciones de respuesta, tipico de la etapa mds axiolégica de Ortega.

Quiz4, lo m4s novedoso y fértil de esta discusién filoséfica de la
Estimativa tenga que ver con el tema de la vocacién. Se distinguen
en la obra del filésofo madrilefio dos sentidos de esta nocién: por
un lado, la vocacién referida a los valores; por otro lado, la vocacién
como la propia consistencia del yo en tanto que futurizo y siempre
viniente. En el primer sentido, tenemos una vocacién; en el segundo
sentido, somos vocacién (y nuestra vida no es sino la respuesta eje-
cutiva que, al filo de las circunstancias, vamos dando a la llamada
que nos constituye). No son, por cierto, dos acepciones excluyentes,
sino complementarias; de hecho, la llamada de los valores depen-
de de la llamada que me Constituye personalmente ante los demis,
merced a las experiencias radicales de la convivencia (apoydndose el
autor en Marfas y poniendo asf de relieve el tema poco atendido de
la alteridad en la obra orteguiana). El autor apunta, en este sentido,
que el convivir interpersonal es todavia mds radical que el mero vivir
personal, de modo que el desarrollo m4s prometedor del tema del
yo vocacional tiene que hacerse en clave intersubjetiva —tal como se
anticipa en esta tesis, dejando clara una linea de investigacién futura
en la que se quiere seguir pensando con el impulso dado por Ortega
y Marias. Por otra parte, en cuanto a la vocacién para ciertos valo-
res, se ha querido mostrar que, a diferencia de Scheler, no hay para
Ortega un ordo amorts normativo que sea atemporal y que obture, por
tanto, el dramatismo y la aventura de la vida. Por ello, David Yafiez
entiende que ya el propio Ortega introduce el tiempo biografico en
la génesis y desarrollo del cardcter —entendido como sistema de las
preferencias cordiales— no sélo descriptivamente, sino en su misma

dimensién normativa.
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Por tltimo, adem4s de toda la reconstruccién e interpretacién del
pensamiento orteguiano en relacién con la Estimativa, esta segunda
parte del trabajo incluye un segundo capitulo en el que se recorre de
modo exhaustivo la obra orteguiana. Al hacerlo, se muestra la pre-
sencia e importancia de la Estimativa desde los origenes y hasta el
final de la filosoffa madura de Ortega (sin poderse criticar, por tanto,
que se recurra tnicamente al pasaje famoso de las lecciones sobre
Vel4dzquez). Con esto se ha querido desmentir las interpretaciones de
Ortega cuya conclusién es que la Estimativa es un cuerpo extrafio en
la obra del filésofo, que aparece en lugares contados con los dedos
de una mano —cuerpo extrafio que, ademés, Ortega habria extirpado
casi por completo en la etapa madura de su pensamiento.

Se trata, en definitiva, de una tesis larga, en modo alguno cerrada,
cuyas dos partes bien podrian haber constituido dos trabajos dife-
rentes. Destaca la familiaridad con el pensamiento de los diversos
filésofos que, ademds de Ortega, aparecen en la tesis. Su autor, muy
orteguianamente, pero también muy personalmente, se ha empefiado
a lo largo de todas sus paginas en filosofar sobre el valor, que est4
en boca de todos, considerdndolo tanto una exigencia intelectual de
nuestro tiempo como el debido homenaje a la herencia de la Escuela

de Madrid.
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El tema de nuestro tiempo. Introduccion de Manuel Granell. Barcelona: Espasa Libros (Austral; 28), 2024,
1.2 edicion, 5.2 reimpresion.

La deshumanizacion del arte y otros ensayos de estética. Introduccion de Valeriano Bozal. Barcelona:
Espasa Calpe (Austral; 13), 2024, 1.? edicidn, 7.2 reimpresion.

Meditaciones del Quijote. Edicion de Julidan Marias. Madrid: Catedra, 2024, 20.2 edicion.
Misién de la Universidad. Edicion de Santiago Fortufio Llorens. Madrid: Catedra, 2024, 3.7 edicion.

¢ Qué es filosofia? Introduccion de Ignacio Sanchez Camara. Barcelona: Espasa Calpe (Austral; 341), 2024,
18.2 edicidn, 6.7 reimpresion.

1.4. TRADUCCIONES

"Corazon y cabeza” y "Cabeza y corazon.— Una cuestion de preferencia. I1”. Italiano:

"Testa e cuore. Una questione di preferenza I-1l". Traduccion de Massimo Vittorio. Etica-mente. L'annuario,
vol. 3, 2022, pp. 3-14.

Estudios sobre el amor. Italiano:
Sull'amore. Prefacio de Francesco Alberoni. Milan: SugarCo, 2023.
"Hegel y la Filosofia de la Historia”. Francés:

“Hegel et la philosophie de ['histoire (1931)". Traduccién de Fernando Comella. Annales de
phénoménologie, n.° 17, 2018, pp. 336-350.

Idea del Teatro. Una abreviatura (fragmento). Francés:

"Idée du Théatre (Extrait) (1946)". Traduccién de Julie Cottier. Annales de phénoménologie, n.° 20, 2021,
pp. 379-384.

Introduccion a los problemas actuales de la filosofia (leccion 1X). Francés:

"Introduction aux problémes actuels de la philosophie (1916). Lecon IX". Traduccién de Julie Cottier y
Pablo Posada Varela. Annales de phénoménologie, n.° 20, 2021, pp. 351-361.

"Introduccion a una estimativa.— ; Qué son los valores?” Francés:
“Introduction a une estimative: Qu'est-ce que les valeurs? (1923)". Traduccion de Julie Cottier. Annales
de phénoménologie, n.° 18, 2019, pp. 388-411.

La deshumanizacion del arte e Ideas sobre la novela. Aleman:

Die Entmenschlichung der Kunst. Prefacio de Astrid Wagner. Traduccién de Guillermo Romero von
Zeschau. Berlin: Parrhesia Verlag, 2024.
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“[La historiologia] “. Francés:

"[Historiologie]“. Traduccién de Fernando Comella. Annales de phénoménologie, n.° 17, 2018,
pp. 331-335.

“La pedagogia social como programa politico” (fragmento) y “El hombre y la medida de la Tierra”.
Italiano:

"“|'uomo, individuo dell’'umanita (). L'uomo e la misura della terra (I1)". Traduccion de Simona Lorenzano.
Etica-mente. L'annuario, vol. 4, 2023, pp. 200-211.

“La voluntad del Barroco”; “Renan”; “Ideas sobre Pio Baroja”; “ Azorin o primores de lo vulgar”; "Para
un Museo Romantico (conferencia)”; “Tiempo, distancia y forma en el arte de Proust”; “Epilogo al
libro De Francesca a Beatrice"; "Para un libro no escrito”; “ Pidiendo un Goethe desde dentro.— Carta
aun alemdn”; " Goethe, el libertador”; “Mallarmé”; “Mision del bibliotecario”; “Prélogo a Aventuras

del capitan Alonso de Contreras”; "Prélogo a El collar de la Paloma, de Ibn Hazm de Cérdoba”;
“Alrededor de Goethe.— [Conferencia en la libreria Buchholz]”. Polaco:

Pisma o literaturze i sztuce [Escritos sobre literatura y arte]. Traduccion de Ewa Burska. Warszawa:
Wydawnictwo Aletheia, 2024.

“Las dos grandes metaforas (en el segundo centenario del nacimiento de Kant)”. Francés:

“Les deux grandes métaphores (a I'occasion du bicentenaire de la naissance de Kant) (1924)". Traduccién
de Julie Cottier y Pablo Posada Varela. Annales de phénoménologie, n.° 20, 2021, pp. 363-377.

“Max Scheler.— Un embriagado de esencias (1874-1928)". Francés:

“Max Scheler. Un enivré d'essences (1874-1928)". Traduccién de Julie Cottier y Pablo Posada Varela.
Annales de phénoménologie, n.° 17,2018, pp. 27-31.

Meditaciones del Quijote. Ideas sobre la novela. Rumano:

Meditatii despre Don Quijote. Ganduri despre roman. Traduccién de Andrei lonescu. Prefacio de Mianda
Cioba. Bucarest: Humanitas, 2024.

“Miseria y esplendor de la traduccién”. Portugués:
Miséria e esplendor da tradugdo. Traduccion e introduccion de Pedro Ventura. Lishoa: Guerra e Paz, 2024.
"Particularismo y accion directa. Notas de fenomenologia social.— I. Un poco sobre perspectiva”. Francés:

"Particularisme et action directe. Notes de phénoménologie sociale”. Traduccion de Julie Cottier y Pablo
Posada Varela. Annales de phénoménologie, n.° 16, 2017, pp. 208-211.

2. OBRAS SOBRE ORTEGA Y GASSET

2.1. ESTUDIOS

Acevepo GUERRA, Jorge: “Ortega y su presencia en Chile”, Revista de Estudios Orteguianos, n.° 48, 2024,
pp. 193-198. [Resefia a: MARTIN, Francisco José (comp.) y Diaz FErnANDEZ, José (ed.): Recepciones de
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Ortega y Gasset en Chile, en Otrosiglo. Revista de Filosofia, vol. 7, n.° especial. Santiago de Chile:
Centro de Escritura y Pensamiento Otrosiglo, 2023].

Agis ViLLaverpe, Marcelino: “La Revista de Occidente: drgano de expresion de la Escuela de Madrid”. En
GoNzALEz DE Posapa, Francisco (coord.): En el tricentenario del nacimiento de Kant (1724-2024). La
Escuela de Filosofia de Madrid. Madrid: Instituto de Estudios Madrilefios, 2024, pp. 155-176.

Awveiba Amoebo, Margarida I.: “Esmeralda Balaguer Garcia, Los limites del decir. Razon histérica y
lenguaje en el dltimo Ortega (Madrid: Tecnos, 2023), 240 pp.”, Araucaria. Revista Iberoamericana
de Filosofia, Politica, Humanidades y Relaciones Internacionales, vol. 26, n.° 57, 2024, pp. 665-670.
[Resefia a: BALAGUER GARCiA, Esmeralda: Los limites del decir. Razon histérica y lenguaje en el tltimo
Ortega. Madrid: Tecnos, 2023].

ALonso, Dalia: “Futuro y vocacion segtn Ortega y Gasset” [Online], Ethic, 9 de mayo de 2024.

ALonso FERNANDEZ, Marcos: “El valor de Ortega para el futuro: historia, sociologia, técnica”. En VV.AA.: Un
proyecto sugestivo de vida en comdn. Il Encuentro de Jovenes Investigadores sobre José Ortega y
Gasset. Madrid: Fundacion José Ortega y Gasset — Gregorio Marafion, 2024, pp. 21-27.

Awvarez FernAnDez, Sergio: “El sentido deportivo de la vida: una aproximacién a la ética del deporte
extremo desde la filosofia espafiola contemporanea”, Eikasia. Revista de Filosofia, n.° 122, 2024,
pp. 43-71.

Awvarez VaLLEIo, Rubén: “Ideas Organized. Four Stages in the Life and Work of Ortega y Gasset” [Online],
Philosophy. Journal of the Higher School of Economics, vol. 8, n.° 4, 2024, pp. 227-231. [Resefia a:
BAGUR TALTAVULL, Juan: Espafia como vocacion y circunstancia. La idea de nacion en el pensamiento y
la accion politica de José Ortega y Gasset. Madrid: Dykinson, 2023].

ARANGUREN Rico, Paloma; Garcia HARo, Juan; MAGDALENO FLOREZ, Alvaro; RobriGuez Mufiiz, Carmen y WHITE
FriebricHs, David Yago: "Aportaciones criticas a la Terapia de Aceptacion y Compromiso desde la
filosofia de Ortega y Gasset”, Apuntes de Psicologia, vol. 42, n.° 3, 2024, pp. 237-249.

ARrAUJO, Luis de: “Ortega y Gasset: a vida como projeto ético”. En Braz TEIXEIRA, Antonio; PuerTo, Gonzalo
del, y EpiFAnIO, Renato (coords.): Presenca de Ortega y Gasset em Portugal e no Brasil. Lisboa: MIL /
Instituto Cervantes / DG Edicdes, 2018.

Ausert, Paul: La aventura de las vanguardias en Espafia. De la modernidad a la contemporaneidad. Sevilla:
Renacimiento, 2024.

BAGUR TaLTAVULL, Juan: “La dicotomia entre res factay res nata en la idea de nacion orteguiana”. En
VV.AA.: Un proyecto sugestivo de vida en comin. Ill Encuentro de Jovenes Investigadores sobre
José Ortega y Gasset. Madrid: Fundacion José Ortega y Gasset — Gregorio Marafién, 2024a,
pp. 111-116.

BAGUR TALTAVULL, Juan: “Edicion francesa de Espafa invertebrada”, Revista de Estudios Orteguianos, n.°
48,2024b, pp. 186-188. [Resefia a: ORTEGA Y GASSET, José: L'Fspagne invertébrée. Ebauche de quelques
considérations historiques. Traduccion de Francois Géal. Prefacio de Benoit Pellistrandi. Paris: Les
Belles Lettres, 2023].

BAGUR TALTAVULL, Juan: “La idea de nacidn en el pensamiento de Ortega y Gasset”, Razdn Espariola,
n.° 245, 2024c, pp. 165-190.
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BALAGUER GARcCiA, Esmeralda: “Ortega’s New Philology: Forays into Saying and Silencing” [Online],
Philosophy. Journal of the Higher School of Economics, vol. 8, n.° 4, 2024, pp. 42-63.

BARDET, Anne: “La métaphore, entre réel et irréel. Introduction a trois textes inédits de José Ortega y
Gasset”, Annales de phénoménologie, n.° 20, 2021, pp. 339-350.

BARDET, Anne: “Vers une phénoménologie constructive de la réalité historique. Introduction a deux textes
inédits de José Ortega y Gasset”, Annales de phénoménologie, n.° 17, 2018, pp. 308-330.

BELTRAN ALMERIA, Luis: “El «alcionismo jovial» de Mariano Baquero. De Ortega a Baquero”, Monteagudo:
Revista de Literatura Espafiola, Hispanoamericana y Teoria de la Literatura, n.° 28, 2023, pp. 45-58.

BiebmA LOPEZ, José: “La mision del intelectual”. En: Reflexiones hispanas. Sindéresis humanista. Londres:
Editorial Académica Espafiola, 2024a, pp. 151-154.

BiebmA LoPEz, José: “Digestion orteguiana de Kant y Nietzsche”. En: Reflexiones hispanas. Sindéresis
humanista. Londres: Editorial Académica Espafiola, 2024b, pp. 155-163.

BiebmA Lopez, José: “Filosofia de la circunstancia”. En: Reflexiones hispanas. Sindéresis humanista.
Londres: Editorial Académica Espafiola, 2024c, pp. 164-166.

BieDMA LOPEZ, José: “Ortega vs. Unamuno. Vida y razon”. En: Reflexiones hispanas. Sindéresis humanista.
Londres: Editorial Académica Espafiola, 2024d, pp. 167-169.

BLanco ALronso, Ignacio: “Introduccién. Un proyecto sugestivo de vida en comun”. En VV.AA.: Un proyecto
sugestivo de vida en comun. lll Encuentro de Jovenes Investigadores sobre José Ortega y Gasset.
Madrid: Fundacion José Ortega y Gasset — Gregorio Marafion, 2024a, pp. 9-17.

BLanco ALFonso, Ignacio: “Pensar nuestro tiempo”. En Buyolo, Federico (coord.): Inteligencias. El dilema
del poder humano: de las alucinaciones artificiales al imaginario colectivo. Cérdoba: Almuzara,
2024b, pp. 11-17.

BLas GonzALez, Pedro: " Ortega y Gasset's The Revolt of the Masses and the Future of Liberty”, The Political
Science Reviewer, vol. 48, n.° 2, 2024, pp. 3-25.

BLasco Lorenzo, Maria del Mar: “Context, Vision and Legacy. Five Approaches to Understanding Ortega’s
Work, Life and Influence” [Online], Philosophy. Journal of the Higher School of Economics, vol. 8,
n.° 4, 2024, pp. 232-236. [Resefa a: CARDELLS MARTI, Francisco (coord.): Ortega y Gasset, su vision de
Espania. Cérdoba: Sekotia, 2023].

BotancH CALLEN, José Luis: Antropologia de la razon vital vocacional. Almeria: Circulo Rojo, 2024.

BrAz TEIXEIRA, Antdnio: “Ortega y Gasset e a saudade”. En Braz TeixelRA, Antdnio; Puerto, Gonzalo del, y
EpiFANIO, Renato (coords.): Presenca de Ortega y Gasset em Portugal e no Brasil. Lisboa: MIL / Instituto
Cervantes / DG Edicoes, 2018.

Brioso, Jorge y Diaz Awvarez, Jestis M.: La lucidez confrontada. La filosofia politica de Ortega en contrapunto.
Madrid: Tecnos, 2024a.

BRrioso, Jorge: “Un retrato en movimiento de Ortega”, Revista de Occidente, n.° 516, 2024b, pp. 149-152.
[Resefia a: LasaGa MEDINA, José: Meditaciones para un siglo. La filosofia politica de Ortega y Gasset.
Madrid: Cinca, 2022].
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CaJA HERNANDEZ-RANERA, Ivan: “Incitaciones juveniles del interés intelectual de Ortega y Gasset en
la heroicidad: Carlyle, £/ Quijote y la nocién moderna de héroe”, La Torre. Revista General de la
Universidad de Puerto Rico, Cuarta Epoca, Afio |, n.° 1, 2024a, pp. 35-70.
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de Estudios Orteguianos, n.° 48, 2024b, pp. 147-158.

CaJA HErRNANDEZ-RANERA, Ivan: “Filosofia, filologia e historia en los estudios orteguianos”. En VV.AA.: Un
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Philosophy. Journal of the Higher School of Economics, vol. 8, n.° 4, 2024, pp. 212-217. [Resena a:
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TEIXEIRA, Antonio; PuerTo, Gonzalo del, y EriFANIO, Renato (coords.): Presenca de Ortega y Gasset em
Portugal e no Brasil. Lishoa: MIL / Instituto Cervantes / DG Edicdes, 2018, pp. 81-110.
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Universidad”, Revista de Estudios Orteguianos, n.° 48, 2024b, pp. 161-175.
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University Higher School of Economics, 2024a.
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ViLLACARAS BERLANGA, José Luis: “La escuela de Madrid y la modernidad filoséfica en espafiol”. En GonzALez
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YAREz BAPTISTA, David: “Ortega y Gasset y la mision de la Universidad”. En PAarDo Torio, José Luis (coord.):
El filésofo, la ciudad y el conflicto de las facultades. Madrid: Guillermo Escolar Editor, 2024,
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2.2. TESIS DOCTORALES

BaLDOMERO GARCIA, Julio: La Segunda Republica en el pensamiento de Ortega y Gasset. Liberalismo,
nacionalizacién y autonomismo. Madrid: Universidad Nacional de Educacién a Distancia, 2024.

Tesis doctoral presentada en la Facultad de Filosofia, dirigida por Antonio Garcia-Santesmases.

FossaTi FiscHER, Ana Maria: La teoria de la minoria selecta en José Ortega y Gasset. Andlisis critico de un
planteamiento controversial. Buenos Aires: Pontificia Universidad Catélica Argentina, 2024.

Tesis doctoral presentada en la Facultad de Filosofia y Letras, dirigida por Juan José Garcia y Pablo René
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Gossl, Elvira Giulia: Perspectivas sobre el cuerpo en la filosofia de Ortega y Gasset. Madrid: Universidad
Complutense, 2024b.

Tesis doctoral presentada en la Facultad de Filosofia, dirigida por Agustin Serrano de Haro y Ricardo
Parellada Redondo.

JAcoME GoNzALez, Sara: Maria Luisa Caturla: vida y obra en épocas de incertidumbre. Salamanca:
Universidad de Salamanca, 2024b.

Tesis doctoral presentada en la Facultad de Filosofia, dirigida por Domingo Hernandez Sanchez.

KinosHITA, Tomonori: E/ pensamiento de José Ortega y Gasset en Japon. Salamanca: Universidad Pontificia
de Salamanca, 2015.

Tesis doctoral presentada en la Facultad de Filosofia, dirigida por el doctor lldefonso Murillo Murillo.

PabuLa, Giulia: La vocacion en el pensamiento de Ortega y Gasset. Roma: Pontificia Universita Urbaniana,
2024b.

Tesis doctoral presentada en la Facultad de Filosofia, dirigida por Giambattista Formica y Ardian Ndreca.

2.3.TESINAS
Irmak, Burcu: [La tecnologia en la filosofia de José Ortega y Gasset], 2024.
Tesis presentada en la Universidad de Gazi, dirigida por el doctor Ayten Kog Aydin.
Linmei, Wu: [Investigacién sobre el pensamiento orteguiano del arte visual], 2022.
Tesis presentada en la Universidad Normal de Sichuan.
Zhang, Ningxing: [Investigacion sobre la teoria de deshumanizacion artistica de Ortega y Gasset], 2021.

Tesis presentada en la Universidad de Xiamen.
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Antistenes: Fossati Fischer, 2023

Antropologia: Botanch Callén — Haro Honrubia,
2024b — Russo — Vittorio

Arendt, Hannah: Castleton, 2024a y 2024b

Arte: Linmei — Melito, 2024 — Romao, 2024 —Valle
Alvarez - Villacafias Berlanga, 2024a y 2024b

Ayala, Francisco: Montero Vallejo

Baquero Goyanes, Mariano: Beltran Almeria

Biblioteca: Ramodn

Biografia: Ferreira da Costa

Buber, Martin: Carvalho

Carlyle, Thomas: Caja Herndndez-Ranera, 2024a

Caturla, Maria Luisa: Jacome Gonzalez, 2019,
2024ay 2024b

Cervantes, Miguel de: Montero Vallejo

Chile: Acevedo Guerra

Ciencia: Gonzalez de Posada

Circunstancia: Biedma, 2024c — Roméo, 2024

Civilizacion: Polit, 2022, 2023 y 2024

Coimbra, Leonardo: Candido Pimentel — Relvas

Coloquio de Darmstadt: Garcia Sanchez —
Nufnez Canal — Nufez Ladevéze, 2024b

Comunicacion: Gobbi, 2021

Conocimiento: Garcia Pérez, 2023

Contingencia: Lasaga Medina,
Rodriguez Huéscar

Costa, Joaquin: Lora Cerda

Crawford, Matthew: Castleton, 2024b

Cuba: Pérez Lazo

Cuerpo: Gobbi, 2021, 2022, 2024a, 2024b vy
2024c — Lorenzano

Cultura: Morujéo, 2022
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Deporte: Alvarez Fernandez

Diez del Corral, Luis: Sanchez-Sierra Sanchez

Dios: Dimas
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El Quijote: Caja Hernandez-Ranera, 2024a
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El tema de nuestro tiempo: Diaz Alvarez,
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Eliade, Mircea: Toyohira, 2020
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Jacome Gonzélez, 2024a

Escuela de Madrid: Agis Villaverde — Huertas
Vazquez - Serrano de Haro, 2024a —Villacafias
Berlanga, 2024c

Escuela de Marburgo: Huertas Vazquez
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Gaos, José: Iglesias Granda, 2024a
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Kant, Immanuel: Biedma, 2024b — Gonzalez
de Posada — Lasaga Medina, 2024c — Ruiz
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— Rivas Hernandez — Zhang

La idea de principio en Leibniz y la
evolucion de la teoria deductiva:
Grande Sanchez, 2024b — Terrones Rodriguez

La rebelion de las masas: Blas Gonzalez —
Denghua, 2023 — Epifanio — Westler

Leibniz, Gottfried Wilhelm: Grande Sanchez,
2024b — Terrones Rodriguez
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Metafisica: Salmerén Rodriguez-Vergara

Metafora: Bardet, 2021 — Nufez Ladevéze,
2024a — Rodriguez Llorente

Minoria: Fossati Fischer, 2024

Mision de la Universidad: Haro Honrubia,
2024a — Hutchins — Pascual, 2024b — Scotton,
2024b

Mito: Trotta, 2024a

Modernidad: Melito, 2024

Mosterin, Jesus: Deckard

Nacién: Alvarez Vallejo — Bagur Taltavull, 2024a
y 2024c

Naturaleza: Ruiz Parbole

Neokantismo: Chavez Baez — Garcia Pérez,
2018 — Sanchez Mufioz

Nicol, Eduardo: Iglesias Granda, 2024b

Nietzsche, Friedrich: Biedma, 2024b — Conill
Sancho — Trotta, 2024b

Nova novorum: Carrero Eras

Novela: Carrero Eras — Rivas Hernandez

Ocampo, Victoria: Maillard Garcia

Ontologia: Fossati Fischer, 2023

Opinion publica: Conill Sancho

Ortega y Gasset, José (biografia): Ghia —
Grande Sanchez, 2024a — Loza Vera — Navas
Carralero — Pefia — Romao — Valdivia Terrazas

Ortegay Gasset, José (tema general): Blanco
Alfonso, 2024a y 2024b — Brioso, 2024a y
2024b - Calvo Tolosa — Castro Orellana — Diaz
Alvarez, 2024a — Expésito Laguna — Gutiérrez
Simon, 2023 y 2024 — Ortiz Gala — Ustiantsev,
2024a

Pedagogia: Scotton, 2024c — Zamora Bonilla,
2024b

Pensamiento luso-brasileio: Carvalho Tomaz
— Esteves Pereira, 2016 y 2018

Periodismo: Diego Gonzélez — Elias Pérez —
Erdélyi — Marquez Padorno — Nufez Ladevéze,
2024a — Saiz Sanz

Persona: Fossati Fischer, 2022

Platon: Trotta, 2024b — Yafiez Baptista, 2017

Politica: Baldomero Garcia — Brioso, 2024a
y 2024b — Camazon Linacero — Castleton,
2024b — Diaz Alvarez, 2024a — Fernandez
Sarasola — Jiménez-Diaz — Serrano de Haro,
2024b

Polo, Leonardo: Mifion Saenz

Portugal: Romao, 2024

Progreso: Gémez Montalbo — Goémez-Olano
Romero

Psicologia: Aranguren Rico — Garcia Haro —
Magdaleno Flérez — Rodriguez Mufiiz — White
Friedrichs

Razon historica: Almeida Amoedo — Garbisu —
Melito, 2022

Razon narrativa: Trotta, 2024a

Razon vital: Dimas

Revista de Occidente: Agis Villaverde — Garcia
Garcia — Zamora Bonilla, 2023

Reyes, Alfonso: Estévez Regidor, 2024a y 2024b
— Pascual Gay

Ribeiro, Alvaro: Dimas

Rodriguez Huéscar, Antonio: Lasaga Medina,
2024a

Romero, Francisco: Jalif de Bertranou

Sacristan, Manuel: Garrido Fernandez

Santos, Delfim: Santos

Saudade: Braz Teixeira

Shklovsky, Viktor: Yang

Significado: Fournet Pérot
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Bibliografia Orteguiana, 2024

Simbolo: Haro Honrubia, 2024b

Simmel, Georg: Gutiérrez Gutiérrez, 2024a

Sociedad: Fossati Fischer, 2024 — Polit, 2024

Sociologia: Alonso — Costa Delgado, 2024a

Stein, Edith: Fossati Fischer, 2022

Técnica: Alonso — Garcia Sanchez — Guijarro
Galindo —Iglesias Granda, 2024a— Marcondes
César — Nufez Canal — NuUfez Ladevéze,
2024b — Ruiz Parbole — Uzal

Tecnologia: Castleton, 2024a y 2024b — Irmak —
Jing, 2017ay 2017b

Uexkiill, Jakob Johann von: Nuiez Canal —
Nufez Ladevéze, 2024b
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Unamuno, Miguel de: Biedma, 2024d — Gémez
Montalbo — Gémez-Olano Romero — Lora Cerda

Universidad: Haro Honrubia, 2024a — Ortega —
Pascual, 2024a — Ruiz Calahorro — Scotton,
2024a - Yahez Baptista, 2024

Valor: Cottier

Vanguardias: Aubert

Vida: Alvarez Fernandez — Aralijo

Virtud: Mifién Saenz

Vocacion: Alonso — Padula 2024a y 2024b -
Ramirez Valencia

Wittgenstein, Ludwig: Valdés Alvarez

Zambrano, Maria: Valle Alvarez
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Relacion de colaboradores

JORGE BRIOSO

Profesor de la Facultad de Estudios Hispénicos del Carleton College. Sus
lineas de investigacién se centran en filosoffa politica, literatura latinoame-
ricana y espafiola y pensamiento espafiol contemporaneo. Entre sus dltimas
publicaciones, cuentan: “Furor contra el limite: la polémica entre un intelec-
tual publico y un poeta en la Cuba republicana” (2025); La lucidez confrontada.
La filosofia politica de Ortega en contrapunto (2024), en coautoria con Jests M.
Diaz, o “La autonomia literaria, un idolo sin el cual no habrfa literatura

moderna” (2022).

ESTRELLA DE DIEGO

Ensayista, es catedratica de Historia del Arte en la Universidad Complutense
de Madrid y académica de niimero en la Academia de Bellas Artes de Madrid.
Doctora Honoris Causa por la Universidad Publica de Tres de Febrero en
Buenos Aires. Miembro de comités asesores y cientificos de diversas institucio-
nes como Bienal Sur, la Fundacién Norman Foster o el Real Colegio Complu-
tense en la Universidad de Harvard. Es patrona de la Fundacio Gala Salvador
Dali, de la Fundacién ARCO y del Museo del Prado, donde forma parte de
su Comisién Permanente. Ha recibido la Medalla de Oro al Mérito en las Be-
llas Artes (2011) por su labor como escritora e investigadora. Es colaboradora
habitual del diario £/ Pais y entre sus tltimos libros destacan E/ proyecto Picasso

(2023) o El Prado inadvertido (2022).

[X1GO GARCIA-MONCO PINEDO

Miembro del Centro de Estudios Orteguianos de la Fundacién Ortega-Ma-
rafién e investigador doctoral por la Universidad Carlos III de Madrid y el
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Realiza las labores de digi-
talizacién de la Revita de Estudios Orteguianos en el marco de las ayudas a la
investigacién de la Comunidad de Madrid y el Fondo Social Europeo. Ha re-
cibido el premio San lsidoro de Sevilla de Iniciacion a la Investigacisn USP-CEU
por el trabajo “El lenguaje filoséfico en la obra periodistica de José Ortega y
Gasset” (2020). Su principal campo de estudio es la filosoffa de la técnica y la
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fenomenologia, especializdndose en el anélisis de la experiencia con tecnologias
digitales. Es asimismo profesor colaborador en la Fundacién Xavier Zubiri.
Entre sus tltimas publicaciones: “Cuerpo sin carne: una mirada fenomenolégi-
ca a la extensién corporal en medios digitales” (2024).

JOSE LASAGA

Profesor de Filosoffa de la Universidad Nacional de Educacién a Distancia. Su
investigacién abarca la filosofia espafiola, con numerosos trabajos sobre Ortega
y Gasset y la Escuela de Madrid, asf como la filosoffa contemporédnea. Dirige
la coleccién Escuela de Madrid, puesta en marcha por Ediciones Cinca y la
Céatedra Internacional José Ortega y Gasset (UNED-Fundacién Sicomoro).
Entre sus tltimos trabajos, cuentan las reediciones de ;Qué es conocimiento?, de
José Ortega y Gasset; Ethos y l6g0s, de Antonio Rodriguez Huéscar, ambas en
2025; “Ortega y Trias. Notas para una ética metaffsica” (2025); “Actualidad de
Ortega. Escenarios del siglo XX para el siglo XXI” (2023) y Meditaciones para
un siglo: la filosofia politica de Ortega y Gaswet (2022).

SIMONA LORENZANO

Doctoranda en la Universidad de Catania, con una tesis sobre antropologfa
filoséfica y ética de Ortega y Gasset. Es coordinadora de redaccién y subdi-
rectora editorial de la revista Etica-mente y miembro del equipo de redaccién de
la revista Quadern: Leif. De 2014 a 2019 colaboré con el periédico LiveUniCT.
Ha publicado diversos articulos en revistas cientificas sobre filosoffa y foto-
graffa. Entre sus publicaciones destacan: “La tecnica e la decisione in Ortega
y Gasset” (2025), “I limiti della solitudine umana” (2024) y “Corpi simbolici:
la natura corporale dell'umano” (2023). Adem4s, ha realizado la traduccién al
italiano de dos ensayos breves de Ortega: Luomo, individuo dell umancta y L'uomo
e la misura della terra, ambos publicados en Etica-mente. Llannuario (2023).

MARIA LIDA MOLLO

Profesora investigadora en el Departamento de Estudios Humanisticos de la
Universidad de Calabria. Su investigacién se centra en lengua y traduccién
espafiola y filosoffa espafiola contemporanea. Ha editado y traducido las obras
de Ortega al italiano Meditazioni del Chisciotte e altri vaggi (2016) y Sistema Ji
patcologia e altri vagge (2012). Entre sus tltimos trabajos: “Dall’estetica fenome-
nologica alla costituzione del mondo. Ortega y Gasset (1910-1923)” (2025),
“Crisis y razén histérica en la filosoffa espafiola segtin Giuseppe Cacciatore”
(2023) y “La fenomenologia del fragmento de Ortega con unas gotas de gra-
matica filoséfica de los trapos” (2022).
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Luis NUNEZ LADEVEZE

Catedratico emérito extraordinario de la Universidad San Pablo CEU. Cate-
drético jubilado de la Universidad Complutense. Coordinador del Programa
de Doctorado en Ciencias Sociales de la CEINDO. Director del Instituto de
Estudios de la Democracia y fundador y presidente del comité editorial de la
revista Doxa Comunicacion. Entre sus tltimos trabajos: “Adé4n fuera del Paraiso:
de Uexkiill al Coloquio de Darmstadt” (2024), en coautorfa con Margarita
Nufiez Canal; “De primera a segunda navegacién: metdfora y decir de José
Ortegay Gasset, filésofo periodista” (2024) y “Narciso ante el espejo. Prosumi-
dor e interlocutor y citas de McLuhan a Ortega y Gasset” (2023), en coautoria
con Margarita Nufiez Canal e Ignacio Alvarez de Mon.

Josu RODRIGUEZ LLORENTE

Doctorando en Filosoffa por la UNED. Colabora con Escuela de Escritores
como profesor de metéfora. Sus principales lineas de investigacién giran en
torno a la teorfa de la metafora, la antropologia filoséfica y la filosoffa espa-
fiola desde el siglo XX, con especial atencién a la figura de Ortega, la Escue-
la de Madrid y los contempordneos Javier Gom4, Chantal Maillard y Josep
Maria Esquirol. Miembro de la Sociedad Hispanica de Antropologfa Filoséfica
(SHAF). Editor en Editorial Urdimbre. Forma parte del grupo de escritores
independientes “Cantina Poética”. Ha publicado el poemario Pdjaros bajo las
aguas (2024), el cual ha sido adaptado como pieza teatral por la compafifa

Enlabrecha.

ANA SANCHEZ-SIERRA SANCHEZ

Doctora en Humanidades por la Universidad San Pablo CEU (2016). Licen-
ciada en Ciencias Politicas por la Universidad Complutense de Madrid (2000).
Sus 4reas de interés investigador son la filosoffa moral y la historia de las ideas
politicas y su influencia en los sistemas sociales y politicos; especialmente, poli-
ticas educativas y comportamiento electoral. Entre sus publicaciones destacan:
“El «magisterio vital> de José Ortega y Gasset en la obra de Luis Diez del
Corral” (2023); “Familia, civilizacién y politica en Hannah Arendt” (2023) o £/
liberaliomo en el penvamiento de Luwws Diez del Corral. Los contrastes como estructura de

la vida bistorica (2016).
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NORMAS PARA EL ENVIO Y ACEPTACION DE ORIGINALES

La Revista de Estudios Orteguianos, fundada en el afio 2000 y editada por el Cen-
tro de Estudios Orteguianos de la Fundacién José Ortega y Gasset — Gregorio
Marafién, es una publicacién semestral dedicada al estudio de la obra y la figu-
ra del filésofo espafiol José Ortega y Gasset, desde una perspectiva cultural
y académica.

Los trabajos que se envien a la Revwta han de ser originales, inéditos y no some-
tidos a su evaluacién o consideracién en ninguna otra revista o publicacién.

El envio de manuscritos se realizard de forma exclusiva a través de la pla-
taforma Open Journal Systems (OJS) de la Revista: https:/publicaciones.

ortegaygasset.edu/reo/about/submissions.

La seleccién de los trabajos se rige por un sistema de evaluacién a cargo de
revisores externos expertos en la materia. El anonimato del sistema de arbitra-
je se regird por la modalidad de doble ciego. A finalizar el afio se publicard en
la p4gina web de la Revista una lista con los nombres de los revisores que han
actuado en este perfodo.

La lengua de publicacién de la Revwta es el espafiol pero, previa invitacién,
podrédn enviarse para su consideracién también originales escritos en inglés,
francés, portugués, italiano o alemén. En caso de ser aceptados para su publi-
cacién quedard a cargo de los autores la traduccién que ser4 revisada por los
editores.

La remisién de originales implica la aceptacién de estas normas.

Revista de Estudios Orteguianos
Centro de Estudios Orteguianos
Fundacion José Ortega y Gasset — Gregorio Maraion
c/ Fortuny, 53.
28010 Madrid (Espafia)

Direccion electroénica: estudiosorteguianos.revista@fogm.es

Tfno.: 34 917 00 41 35
www.ortegaygasset.edu/publicaciones/revista-de-estudios-orteguianos
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Normas para el envio y aceptacion de originales

La presentacién de los manuscritos deber4 cefiirse a los siguientes criterios:
1. Los articulos no podrén tener una extensién superior a 20 pdginas, tamafio

DIN A4 (10.000 a 12.000 palabras) incluidas las notas, a un espacio. La
fuente utilizada ser4 Times New Roman, de cuerpo 12 para el texto princi-
pal y 10 para las notas al pie de pagina.

. El manuscrito empezard con el titulo, centrado y en redonda. El titulo ha
de ser también traducido al inglés.

Seguidamente debe figurar un resumen (abstract) de no mds de 100 pala-
bras y una lista de palabras clave (keywords), con no mds de 8 términos.
Tanto el resumen como la lista de palabras clave deben tener una versién
en espafiol y otra en inglés para facilitar su inclusién en las bases de datos
internacionales y en los repertorios bibliograficos.

. Con el fin de preservar el anonimato en el proceso de evaluacién, en
pagina aparte figurard el titulo del trabajo, nombre del autor o autores,
datos de contacto (teléfono, direccién postal y de correo electrénico), asi
como un breve curriculum indicativo (centro o institucién a la que estd(n)
adscrito(s), datos académicos, lineas de investigacién y las 3 6 4 principa-
les publicaciones). Con la misma finalidad se evitar4 cualquier mencién al
autor o autores en el resto del texto.

. En el cuerpo del texto se evitard el uso de negritas y subrayados. Se
resaltardn con cursiva los titulos de obras, textos en lenguas extranjeras
o cualquier énfasis afiadido por el autor o autores. Las citas textuales se
escribirdn entre comillas tipogréaficas, mientras que las citas largas irdn en
parrafo aparte, sangradas y sin entrecomillar.

. Las referencias bibliogréficas y las notas deben ajustarse a las pautas que
siguen. Se preferir4 utilizar el sistema de citas bibliogréificas con notas a pie
de pdgina y al final del articulo figurard siempre un apartado de Referen-
cias bibliogréficas en que se recogerdn, ordenados alfabéticamente por el
apellido del autor, todos los trabajos citados en el texto. De todos modos,
se aceptard cualquier modalidad recogida en la Norma ISO 690.

Citas bibliogréficas en notas a pie de pdgina:
a) Monograffas: José ORTEGA Y GASSET, La rebelion de las masas. Madrid:

Revista de Occidente, 1930, p. 15.

b) Capitulos o partes de monografias colectivas: José ORTEGA Y GASSET,

“Prélogo”, en Karl BUHLER, Teoria de la expresisn. Madrid: Revista de Occi-
dente, 1950, p. 7.

Revista de

Estudios Orteguianos
N°51. 2025

noviembre-abril

ISSN: 1577-0079 / e-ISSN: 3045-7882



288.-G0€ ‘NSSI-®/6.00-2.G) ‘NSSI

Normas para el envio y aceptacion de originales 285

c) Publicaciones periédicas: José ORTEGA Y GASSET, “Apuntes sobre el pen-
samiento, su teurgia y su demiurgia”, Logos, 1 (1941), p. 12.

d) Obras completas de José Ortega y Gasset:

Se preferird el uso de la edicién de Obras completas. 10 vols. Madrid: Funda-
c16n José Ortega y Gasset / Taurus, 2004-2010.

Si las citas aluden a las Obras completas. 10 vols. Madrid: Fundacién José
Ortega y Gasset / Taurus, 2004-2010, se citaré el tomo (en romanos) y la(s)
pagina(s) del mismo (en ardbigos). Por ejemplo, en el caso de “La destitu-
cién de Unamuno™: 1, 661-663.

Si las citas aluden a las Obras completas. 12 vols. Madrid: Revista de Occi-
dente / Alianza Editorial, 1983, se citard el tomo (en romanos) y la(s)
pagina(s) del mismo (en ardbigos), anteponiéndoles Oc83. Por ejemplo, en
el caso de “Apuntes sobre el pensamiento, su teurgia y su demiurgia”: Oc83,
V, 517-547.

Si las citas de Obras completas van en el cuerpo del texto se seguiré el mismo
esquema.

e) Para citas de ediciones electrénicas véanse mas adelante los formatos de
citacién en el apartado de Referencias bibliogréficas, teniendo en cuenta
que en las notas se cita el nombre por delante de los ape“idos del autor.

f) Al citar los nimeros de péginas, utilizar el esquema pp. 523 y ss. para refe-
rirse a una pégina y las siguientes.

g) En las citas sucesivas de alguna obra citada con anterioridad se preferira el
uso de ob. cit. si se repite el titulo y se omite el lugar de edicién y la edito-
rial, siempre y cuando no sea la cita inmediatamente anterior, en cuyo caso
puede utilizarse ibidem o ibid. si es la misma obra y distinta p4gina o, idem o
(0., si se trata de la misma obra y pagina.

h) Vid. o cfr. se empleardn para referirse a una obra cuyo texto no se ha citado
directamente.

Citas bibliogréficas en el apartado de Referencias bibliograficas:

a) Monograffas: ORTEGA Y GASSET, J. (1930): La rebelion de las masas. Madrid:
Revista de Occidente.

b) Capitulos o partes de monografias colectivas: ORTEGA Y GASSET, J. (1950):
“Prélogo”, en K. BUHLER, Zeoria de la expresion. Madrid: Revista de Occi-
dente, pp. 7-9.

c) Publicaciones periédicas: ORTEGA Y GASSET, J. (1941): “Apuntes sobre el
pensamiento, su teurgia y su demiurgia”, Logos, 1, pp. 11-39.

d) Sitio web: Perseus Digital Library Project (2008): CRANE, G. R. (ed.). [Online].
Tufts University. Direccién URL: http://www.perseus.tufts.edu. [Consulta:
7, octubre, 2008]. Afadir DOI en caso de tenerlo.
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e) Articulo en una revista electrénica: PATERNIANI, E. (1996): “Factores que
afectan la eficiencia de la seleccién en maiz”, Revista de Investigacion Agricola-
DANAC, [Online], 1. Direccién URL: http://www.redpavfpolar.info.ve/
danac/index.html. [Consulta: 22, abril, 2001]. Afiadir DOI en caso de tenerlo.

f) Trabajo publicado en CD-ROM: MCCONNELL, W. (1993): “Constitutional
History”, en The Canadian Encyclopedia, [CD-ROM]. Toronto: McClelland
& Stewart.

Si se trata de referencias de idéntica autorfa, deberdn ordenarse de mayor a
menor antigiiedad:
ORTEGA Y GASSET, José (1930): La rebelion de las masas. Madrid: Revista
de Occidente.
ORTEGA Y GASSET, José (1941): “Apuntes sobre el pensamiento, su teurgia
y su demiurgia”, Logos, 1, pp. 11-39.

En caso de que se cite segtn el estilo norteamericano el afio ird entre paréntesis
detrés del nombre del autor.

6. Los resimenes de Tesis Doctorales, que irdn acompafiados de las corres-
pondientes palabras clave en espafiol e inglés, no deben exceder de 400
palabras. Deben adjuntar, asimismo, los siguientes datos:

a) Titulo de la tesis

b) Nombre y apellidos del autor de la tesis

¢) Nombre y apellidos del director de la tesis

d) Departamento, Facultad, Universidad y afio académico en que la tesis
fue defendida y aprobada

e) Datos de contacto del autor (teléfono, direccién postal y de correo elec-
trénico)

En los casos en que la tesis no haya sido escrita en espafiol, se incluird la tra-
duccién al mismo del titulo y el resumen.

7. No se remitirdn las primeras pruebas a los autores por lo que los manuscri-
tos han de enviarse revisados. Los autores recibirdn un ejemplar impreso de
la Revista y un archivo pdf de su trabajo, con excepcién de los trabajos que
incluyan materiales que estén sujetos a derechos de autor.

El proceso de evaluacién y aceptacién de manuscritos se realizard del siguiente
modo: Los autores remiten el trabajo a la Revista, pudiendo recomendar o recu-
sar nombres de potenciales revisores. Tras la revisién editorial, los manuscritos
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serdn objeto de dos informes a cargo de dos revisores externos, que desco-
nocerdn laidentidad de los autores. Si hubiera discrepancia, se recurrird al juicio
de un tercer evaluador. El Consejo Editorial decidird, en vista de los informes
respectivos, sobre la conveniencia de su publicacién. La Revista enviard a los
autores una comunicacién motivada de la decisién editorial y, en caso de que
esta haya sido favorable, la carta de aceptacién para su publicacién. Si fuera
necesario se solicitard del autor una versién definitiva.

El proceso Concluye habitualmente en cuatro meses, aunque en determinadas
circunstancias y por razones diversas la comunicacién a los autores puede
demorarse.

Serdn criterios excluyentes para la admisién de los manuscritos: no incidir en
el d4mbito cultivado por la Revita, excederse en la extensién establecida, no
utilizar los sistemas de citas propuestos en la manera indicada y no enviar el
trabajo en el soporte requerido.

El Consejo Editorial de la Revista de Estudios Orteguianos acusard recibo y acepta
considerar todos los originales inéditos, pero no se compromete a su devo-
lucién ni a mantener correspondencia sobre los mismos, salvo cuando sean
aceptados, hayan sido expresamente solicitados o para comunicar el dictamen.

Las fechas de recepcién y aceptacién de los originales, figurardn impresas y en
la padgina web de la Revista en el momento de su publicacién.

Es condicién para la publicacién de originales inéditos en la edicién impresa y
electrénica que el autor o autores cedan a la Revista de Estudios Orteguianos los
derechos de propiedad (copyright). Con posterioridad a dos afios de su publi-
cacién en la Revwla, los autores podran reproducir previa autorizacién los tra-
bajos o parte de los mismos, indicando siempre el lugar de aparicién original.

La Revista de Estudios Ortequianos es recogida sistemdticamente por las Bases
de Datos y Repertorios Bibliograficos: Scopus, Dialnet, The Philosophery Index,
IPB-International Philosophical Bibliography, 1SOC-Ciencias sociales y Humanidades,
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