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Elementos para una antropologia filoséfica de la
educacion en Ortega y Gasset

Resumen

El articulo quiere poner de manifiesto la relacion
intrinseca del impetu con el entusiasmo de natu-
raleza personal. En la obra de Ortega y Gasset la
antropologia y la pedagogia forman un nuevo
ambito de conocimiento y reflexion, una antro-
pologia filosofica de la educacion. En este saber
tedrico pueden encontrarse los fundamentos pa-
ra la practica pedagdgica de la educacion de
aquello que hace genuina a una persona: lo mas
propio de sf, su vocacion. Abrir las posibilidades
mejores de cada persona hara necesaria la edu-
cacion del impetu que se manifestara sin direc-
cion ni reflexion. La tarea del educador es
propiciar que ese impetu se convierta en un en-
tusiasmo, ahora ya con sentido, hacia la realiza-
cion de lo més propio de si.
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Abstract

The article wants to highlight the intrinsic
relationship of the impetus with the enthusiasm
of a personal nature. In the work of Ortega y
Gasset anthropology and pedagogy create a new
field of knowledge and reflection, a philosophical
anthropology of education. In this theoretical
knowledge we can find the foundations for the
pedagogical practice of the education of what
makes a person be genuine: his truly inner self,
his vocation. To open the best possibilities of
each person makes necessary the education
of the impetus that will reveal itself with no
direction or reflection. The task of the educator is
to favour that this impetus becomes an
enthusiasm, now with consciousness, towards
the realization of his truly inner self.
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a crisis de la educacién, que no de los sistemas educativos, es lo que

subyace al malestar de todos los actores que participan en la formacién

de las personas.

Cuando no hay nadie a quien educar, intentarlo es un prurito voluntarista, es

un como ¢ desnortado. Nos encontramos ante la crisis del sujeto.

Ya en 1994 en “La deconstruccién del sujeto en el pensamiento postmoder-

nista”, José Luis Pinillos habfa escrito sobre esta cuestién en los siguientes tér-

minos:
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156 Elementos para una antropologia filosdfica de la educacion en Ortega y Gasset

En definitiva, la deconstruccién del sujeto ha infiltrado en los mismos ca-
pilares de la mente moderna un relativismo, una posicién y una dejacién de la
responsabilidad sumamente preocupantes (...). La urgencia de que a la de-
construccién de una nocién de sujeto ya inservible acompafie o siga su
reconstruccién es una tarea que en algunos pafses comienza a tomar cuerpo’.

Si no educamos a nadie, no es extrafio que los discentes, hijos... aparezcan
como des-motivados, a-péticos, des-apegados, objetores...

Este articulo pretende sefialar también una respuesta a este estado de pos-
tracién que ya no es nueva, s por tal ha de entenderse rabiosamente actual, y
su relanzamiento en los tltimos afios.

En 1923, en un texto obligatorio para esta alternativa ala desilusién que a tan-
tos embarga, José Ortega y Gasset escribira:

Una moral geométricamente perfecta, pero que nos deja frios, que no nos
incita a la accién, es subjetivamente inmoral. El ideal ético no puede conten-
tarse con ser el correctisimo: es preciso que acierte a excitar nuestra impetuo-

sidad?.

Y en este mismo texto Cerezo, mas alld de las referencias de la moral sche-
leriana de la primera navegacién orteguiana, concluye intentando describir esa
condicién orteguiana del sujeto que decide: “;Asf lo quiero yo! Esta es la dlti-
ma palabra, indicativa de que el yo es radicalmente voluntas, poder ser o cona-
tus, empefiado en la obra de si™.

Entre Ortega y Cerezo, San Martin, Lasaga... en nuestros dias (sin negar
sus importantes diferencias), un discipulo intermedio del filésofo madrilefio,
Pedro Lain, en 1941 usaré el término émpetu para caracterizar antropolégi-
camente la educacién necesaria y la propia vocacién: “Y lo que comprobamos
es la tremenda coherencia del personaje con su destino. ;Cuél fue este? Que la
vida hay que vivirla con fe, con esperanza y, sobre todo, con amor”. Y que es-
to es lo que hace posible la comprension. En fecha tan temprana como la de 1941
Lain escribié en el prélogo del libro programético de toda su actividad ulterior,
Medicina e Hustoria, estas palabras:

Si en todos los libros va impresa y expresa el alma de su autor, de la mfa
ha salido, en cuanto al hombre le es dado en el ejercicio de conocerse, ese {m-

' José Luis PINILLOS, “La deconstruccién del sujeto en el pensamiento postmodernista”,
Anales, 71 (1994), pp. 55-85.

2111, 585.

5 Pedro CEREZO GALAN, José Ortega y Gasvet y la razén prdctica. Madrid: Biblioteca Nueva,
2011, p. 133.
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petu por trabar y unir lo disperso en el pensamiento y los hombres (...). Sirvo,

en todo caso, al ser que Dios me dio, y ahi quiero encontrar limite y honra®.

. Qué sacar de dentro —educere— si no hay un guién que pueda ponerse esa ta-
rea? En esta tradicién rediviva de una antropologia orteguiana, el fmpetu se
nos presenta todo el en plenitud cuando el sujeto de la persona se descubre co-
mo llamado desde si entusidsticamente a la realizacién universal del dncco.

Este entusiasmo de significacién fundamental antropolégica tiene una apli-
cacién educativa. El articulo elabora esa traduccién necesaria desde la antro-

pologfa a la pedagogfa.
1. El entusiasmo en la economia de la persona

El entusiasmo consigue hacer aparecer lo mejor de uno mismo y la mejor de
las posibilidades de lo que nos rodea.

La definicién de entusiasmo que en este texto se ha usado y se va a usar es
ortegutana. Nos interesa perfilar con la mdxima concrecién posible el término,
por eso es muy util aproximarnos a lo que sus discipulos o los nacidos a la fi-
losofia en Ortega dicen de €l o como lo usan. Asi, José Luis Lépez Aranguren
en su E[ica, identifica esperanza y entud[zwmf, todo ello en el contexto o con la re-
ferencia fundamental del libro de Pedro Lain Entralgo, La espera y la esperanza.
El entusiasmo es referido a la pasién como padidn de la esperanza, incluso como dlu-
JLon y esperanza y siempre como un cambiante hébito afectivo. Es una condicién
humana que va y viene, pero consustancial, montada sobre el Adbito entitativo de
la espera. En resumen, es un afecto o emocién y una pasién y nos mueve, y nos
hace ver como posible lo mejor; Ortega y Gasset afirmard que el hombre es
capaz de descubrir que todo lo viviente tiene su arefé, su virtud, a saber, su mo-
do plenario de ser, y es un hébito, derivado de nuestra condicién de esperantes.

Alguno de los términos anteriores pueden a su vez referirse a otros autores,
para poder reelaborar con més nitidez la idea que del entusiasmo necesitamos
precisar. El propio José Ortega y Gasset precisa el entusiasmo que el experi-
menta como “siempre renaciente”® ante aquello que considera que est4 bien, y
esto desde su condicién entitativa de espafiol. El entusiasmo en Ortega como

4 Diego GRACIA, “Lain desde dentro”, Zuria, 85-86 (2008), p. 78. Es del todo conveniente
leer el conjunto del texto citado. La referencia fundamental para la concepcién del impetu en
Lain es: Pedro LAIN ENTRALGO, “Educacién del impetu: revisién de un ensayo de Ortega y Gas-
set”, Revista Nacional de Educacion, 4 (1941), pp. 7-26.

5 José Luis LOPEZ ARANGUREN, Etica. Madrid: Alianza Editorial, 1983, p- 225: “Por encima
de la pasién de la esperanza —que también podemos llamar entusiasmo”.

¢ “Pero he sido siempre nacional y esto significa para mi sentir un entusiasmo siempre re-
naciente ante las dos docenas de cosas espafiolas que estdn verdaderamente bien y un odio
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158 Elementos para una antropologia filosdfica de la educacion en Ortega y Gasset

puede verse en la nota a pie de pdgina es a su vez identificado con el amor y
éste no se refiere a una veleidad idealista, es originado por una condicién enti-
tativa: el amor de pertenencia. Vemos unido el entusiasmo y el amor con el pro-
pio ver de cada persona. Las consecuencias de esta relacién las veremos més
adelante en este mismo apartado. Se har4 clara la relacién del entusiasmo con
la afectividad en su grado més intenso y exaltado: la pasién, que sefiala el fon-
do personal del ser de cada uno, que puede denominarse mismidad.

Lépez Aranguren en el proceso de precisar el significado del entusiasmo
amplia o relaciona éste con la ilusién y la esperanza. El primero de estos tér-
minos usidn ha sido tematizado por Julidn Marfas en su libro Breve tratado de
la dlusion, donde realiza una analitica del término “espafiolisimo” ilusién (ilu-
sién en sentido “positivo”) proponiendo a ésta como garantia de valud antropo-
légica’. En un texto preparatorio de José Ortega y Gasset para una de sus
obras podemos leer:

En el dltimo ntmero de la Revista de Pedagogia publica un articulo sobre
Rousseau y la significacién de la ensefianza el sefior Claparéde, psicélogo es-
timado y uno de los pedagogos més distinguidos de Europa (...). La educa-
cién debe gravitar sobre este radical mandamiento: no hay que educar al
hombre en el nifio, sino al nifio en el nifio. Yo dirfa atin més: es preciso asegu-
rar la supervivencia del nifio en el hombre adulto (...). Vivimos propiamente

en 1a medida €n que 1ogramos conservar una parte de la espontaneidad PI‘i-

maria que es la nifiez®.

Una interpretacién de Molinuevo en 1996 de unas conferencias de Ortega
en 1916 y 1928 nos permite reunir dos de los conceptos que han de significar-
se para cualquier estudio de la antropologia orteguiana, como la clave que abre

inextinguible hacia todo lo demds que estd verdaderamente mal. Claro que este amor y este odio
ejercitaban su contraria operacién sobre un fondo de radical solidaridad con todo lo que ha si-
do y es el pueblo al que pertenezco”, V, 379.

7 Julidan Marfas afios mds tarde relaciona ilusién con pervona diciendo que: “Creo que la ilu-
sién es uno de los principales estimulos, si no el primero, del descubrimiento de una persona, y
por tanto de la constitucién del mundo personal”. Julidn Marias relaciona en este mismo texto
vida personal con vocacién y persona. Y unas lineas mds adelante incide en algunas relaciones
de entre las cuales he de destacar la de maestros y discipulos: “Se podria ver cémo la mayorfa de
las relaciones en que estan de verdad envueltas las personas como tales tienen un fuerte ingre-
diente de ilusién: entre hijos y padres, maestros y discfpulos, amigos, préximos, enamorados. Es
la més enérgica incitacién a ver a la persona por dentro, en su contenido m4s intimo y verdadero,
y a proseguir incansablemente la exploracién”, Julidn MARIAS, Mapa del mundo personal. Madrid:
Alianza Editorial, 2005, pp. 72-73. La falta de ilusién (desilusién), afirmard con rotundidad el
autor, es una nota caracteristica de la despersonalizacién.

8 José Ramén CARRIAZO Rulz, “1921-1925: La ampliacién del horizonte histérico”, Revista
de Estudios Orteguianos, 25 (2012), p. 31.
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la comprensién de una concepcién descriptiva pero también propositiva-pro-
pedéutica para una educacién del hombre fundada en la vida personal tal y co-
mo se presenta en la filosoffa orteguiana: amor / plenitud y entusiasmo: “En el
discurso de despedida, Zmpresiones de un viajero (11, 361) precisa que yo no he Ji-
do entre vosolros sino un entusiasta que pasa. Entusiasta en sentido platénico, fruto
de un amor que es deseo de perfeccién, de ser y hacer perfectas las cosas. Es
ese amor el que mediante el entusiasmo multiplica la existencia, en que cada
una de las cosas alcanza su plenitud ayudando a alcanzarla™. El entusiasmo
hace real lo posible mejor. Esta interpretacién es seguro que tiene su origen en
un gran libro programdtico, Meditaciones del Quijote, donde Ortega escribe: “Hay
dentro de toda cosa la indicacién de una posible plenitud. Un alma abierta y
noble sentird la ambicién de perfeccionarla, de auxiliarla, para que logre esa su

plenitud. Esto es amor —el amor a la perfeccién de lo amado™"’.

2. Los determinantes circunstanciales de la vida segtn el entusiasmo

Las mediaciones profesionales e institucionales velan y dificultan la opcién
vital del entusiasmo.

En 1927 Ortega escribir4:

Yo no creo mucho en la obligacién, como crefa Kant; lo espero todo del
entusiasmo. Siempre es mds fecunda una ilusién que un deber. Tal vez el
papel de la obligacién y del deber es subsidiario; hacen falta para llenar los
huecos de la ilusién y el entusiasmo!’.

La educacién quiere hacer hombres o por lo menos acompaifiar el proceso
de hacerse hombre. Si el papel del docente es disefiado en forma y contenido
dnicos por un proyecto docente prescriptivo entonces nos hallaremos con una
identidad legitimada legal-racionalmente de educacién=obligacién o del deber
del funcionario con su actividad laboral. Asf se excluye en el planteamiento or-
teguiano todo entusiasmo. Las personas, alumnos o docentes, dramiticamente
estdn ante la opcién del entusiasmo o la obligacién'®

9 José ORTEGA Y GASSET, Meditacion de nuestro tempo. Las conferencias de Buenos Aires 1996 y
1928, ed. e introd. de José Luis MOLINUEVO. Madrid: FCE, 1996.

07, 747.

1V, 130.

12 Fernando Béarcena citando a Van Manen subraya el significado de la pedagogia como una
fascinacién por el crecimiento del otro; Julidn Marfas en su obra Mapa del mundo personal afir-
mar4: “Cuando el encuentro rigurosamente personal tiene plenitud, constituye algo asf como una
revelacién”, ob. cit., p. 66, y desde un anélisis personalista se afirmar4 que “al entender Nédon-
celle el @mor como voluntad de promocién mutua, estd admitiendo precisamente lo que denominé
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160 Elementos para una antropologia filosdfica de la educacion en Ortega y Gasset

En la educacién de las personas la pedagogia (y sus adl4teres, psicologl’as,
did4cticas...) no puede determinar los fines de ésta, como el “arte de marear”
o el marketing de las agencias de viaje no son capaces de pasar de los predm-
bulos a un destino viajero.

La dificultad de nuestra condicién como hombre, docente, alumno deriva
de nuestra muwidn profesional que no es personal y que es estereotipada y del
cumplimiento vine qua non de nuestra personalidad, de vivir con entusiasmo
nuestra misién propia, es decir satisfacer en un proceso dialéctico con la cir-
cunostancia nuestra propia vocacién, realizar el ser personal propio’. Y Ortega
precisa: “Nos encontramos, pues —y ello es mas importante de lo que acaso se
imagina—, con una dualidad: la misién del hombre, lo que cada hombre tie-
ne que hacer para ser lo que es y la misién profesional (...). Importa mucho
que no confundamos la una con la otra”"¥. Gadamer estima que hay una tarea
insustituible en la educacién de cada uno y que podria ser previa o cuales-
quiera otras: “De lo que se trata es de que el hombre acceda el mismo a su mo-
rada”®. No puede mezclarse en un ‘oo revolutum la eficacia comprensiva de un
método de lectura con la educacién en valores u otras técnicas con uso trans-
versal o no, con los contenidos disciplinares y esto con una ideologia politica o
un maremagno de lugares comunes ilustrados con la pretensién de afirmarse
todo ello como modelo educativo. No hay claridad, y cuando se hace tal, aparece
una falta de filosoffa (antropologia) que descalifica toda la multiforme pro-
puesta educativa que conocemos (Ortega propone que se haga una definitiva
introduccién de la filosofia en la formacién de los docentes).

3. Origen y naturaleza del entusiasmo

El entusiasmo es la manifestacién de lo m4s propio de si, implica una mo-
ral de la estimacién, es originario en uno mismo, busca la autorrealizacién y
compromete a toda la persona. El entusiasmo pedagdgico se hace contaminacion.

Zubiri una «causalidad personal» por la que las personas son también, para otras personas, im-
pulsantes, posibilitantes y soporte ultimo”, Xose Manuel DOMINGUEZ, Blondel, Zubire, Nédoncelle.
Madrid: Coleccién Persona-FEM, 2002, p. 16.

15 VIII, 410. Y amor como la plenitud de lo amado en I, 747-748. Unas lineas m4s delante
de este tltimo texto, Ortega dice encontrarse haciendo y exponiendo “una doctrina de amor”.
Esta doctrina describe nuestras cosas imprescindibles, a ésas es a las que amamos y sin ellas no
admitimos vivir. Nuestro entusiasmo se dispara al conocer la vocacién como nuestro tener que
ser-hacer-proyectar-vivir. {Cémo podremos desconocer los educadores la vocacién!

1V, 352.

15 Hans-Georg GADAMER, La educacion es educarse. Barcelona: Paidés, 2000, p. 21. Rombach tra-
ta de unir estos dos 4mbitos, el vocacional-antropolégico y el profesional-estereotipado en estos
términos: “Hay que recomendar una sabidurfa de la vida en el sentido que se tiene que encontrar
una ocupacién en la cual el actuar originario pueda ser productivo y efectivo y tenga sentido”,
Heinrich ROMBACH, £l hombre humanizado. Antropologia estructural. Barcelona: Herder, 2004, p. 367.
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El entusiasmo como “el amor a todas las cosas” sirve a José Ortega
gay
Gasset para cualificar la vida de las personas como aceptada o negada. El pro-
1% P P g p
pio Kant habfa definido en el pardgrafo 29 de la Critica del juicio el entusiasmo
como el bien con emocién. Es necesario determinar qué es, cémo es y qué re-
laciones pueden establecerse entre éste, el entusiasmo y el conjunto de ele-
P y )
mentos/factores antropolégicos que constituyen la vida humana.

3.1. Las notas que caracterizan al entusiasmo

A) Es una de las tres potencias/notas especificas del hombre (junto a la con-
ciencia del azar y la esperanza). Ortega en su conferencia “Goethe sin Wei-
mar” en 1949, recogiendo incitaciones del mas amplio radio histérico concluye
que es lo més esencialmente humano, la capacidad de sentir entusiasmo, y jun-
to a la conciencia del azar que desarrolla desde la perspectiva critica del goet-
hismo, y la esperanza (tematizada por Pedro Lain Entralgo posteriormente),
entiende que van a determinar el destino humano. El entusiasmo es el mejor
(sic) instrumento para cumplir el destino personal de cada uno. De forma lite-
raria-histérica citando a Macrobius y los egipcios define al dios Eros como uno
de los responsables de ser lo que somos, como capacidad de sentir entusiasmo. El
entusiasmo anuncia la manifestacién de lo que puede darse de si, Ortega y
Gasset lo expresard en estos términos ontolégico-biograficos: “T4cita o paladi-
namente, la vida de cada ser es un ensayo de apoteosis”'®.

B) “Esta capacidad de entusiasmarse con lo éptimo, de dejarse arrebatar
por una perfeccién transetnte, de ser décil a un arquetipo o forma ejemplar, es
la funcién psiquica que el hombre afiade al animal y que dota de progresividad
a nuestra especie frente a la estabilidad relativa de los demds seres vivos”?,
texto que pertenece a una obra importante: Eyparia (nvertebrada. Boosquejo de al-
gunos pensamientos histdricos que pueden fecharse entre 1920 y 1922. Algunos
términos dentro del contexto de un libro de ontologia politica espaiiola han de ser
interpretados en la etapa de la filosoffa orteguiana vitalista, y desde aqui
subrayar su condicién moral (“dejarse arrebatar”, “ser décil”) tras el reconoci-
miento de lo valioso en el acto de valoracién (estimativa)'s.

C) El origen del entusiasmo es previo a la estricta accién entusiasta. Orte-
ga denomina a éste: entusiasmo abstracto previo que serfa la causa de todo

161V, 270.

17111, 490.

18 El texto mé4s explicito donde encontramos este significado ético se encuentra en III, 542.
El propio Kant habfa definido en el pardgrafo 29 de la Critica del juicio el entusiasmo en los si-
guientes términos: “La idea de bien con emocién se llama entusiasmo”.
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162 Elementos para una antropologia filosdfica de la educacion en Ortega y Gasset

entusiasmo o amor®. En un texto titulado “Para una psicologfa del hombre inte-
resante”, José Ortega y Gasset incide en este a prior entusiasta afirmando que
actuamos por un amor previo a las perfecciones del amado. Nuestra atencién
va dirigida hacia aquello que previamente amamos, que al encontrarlo en la
experiencia del otro/u otro se vehicula a través del entusiasmo (Ortega reali-
za un andlisis de esta actividad en el concepto alentar en otros, esto es, realizar...
lo valioso en lo otro/los otros).

D) El entusiasmo es una realidad jerdrquica, y asi la persona puede defi-
nirse —su vida— como una jerarqufa de entusiasmos o de importancias®. Y Or-
tega y Gasset establece la muerte como criterio de bondad del entusiasmo-s: “Si
hay algo que nos es imprescindible en nuestra vida, nuestro entusiasmo por
ello serd tal que moriremos si ello falta o es imposible. Aquello que ocupa la su-
perior jerarquia en los entusiasmos de un individuo por si mismo es su desti-
no, sin él no existe”!. Es claro que esta conexién se refiere a quien tiene,
porque asf ha puesto su vida a ello, una vida personal. La persona es vocacién,
y la vida personal es vocacional.

E) El entusiasmo es un compromiso, compromete la vida fntegra personal
(es una decisién-accién personal que aparece emanando de toda la persona y
compromete la vida de toda la persona?, pues en el movilizamos todos los
recursos que poseemos y cargamos con la méxima afectividad de que dispone-
mos nuestras decisiones antropogénicas fundamentales: afectos, conocimien-
tos, elaboracién de proyectos, eleccién de posibilidades, amor al objeto, poner
nuestra vida a...).

3.2. Entusiasmo previo y contaminacion

El origen del entusiasmo puede encontrarse emanando de dos fuentes, un
entustasmo previo y un entusiasmo inducido o en expresién orteguiana contami-
nado. El primero pertenece a la instalacién vital del discente que tendria una
naturaleza determinada idiosincrésica y biogréfica:

A) Antropolégica: como expresién de una conducta desde la consistencia
de su persona-lidad. (Pedro Cerezo citando a Ortega presenta esta identificacién

VI, 208-211.

201V, 298.

21T, 219.

22 V1, 208-211. Esta idea se desarrolla en /deas y creencias. Madrid: Alianza Editorial, 1976,
p- 178. En otro texto, José Ortega y Gasset “profundizard” hacia lo inequivoco de nuestra per-
sona-lidad: “Queremos ser, ante todo, la verdad de lo que somos, y muy especialmente nos re-
solveremos (...). Rompiendo entonces sin conmiseracién la costra de opiniones y pensamientos
recibidos, interpelamos a cierto fondo insobornable que hay en nosotros (...) ese fondo sustan-

cal”, 11, 216.
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entre la persona y el entusiasmo: “El sefior Giner se ha pasado la vida dando
razones y no se le ha hecho caso. Su exigua envoltura mortal oculta uno de los
postreros yacimientos de entusiasmo que quedan en Espafia”).

B) Epistémica: interés personal por un tema, un estilo de conocimiento, una
experiencia did4ctica satisfactoria trascendente...

C) Biografica: una experiencia previa que ha generado un hébito y un ca-
racter muy intimamente integrados en el conjunto de su personalidad.

El segundo —caracteristico, segiin manifiesta José Ortega y Gasset, de su
concepcién pedagdgica personal— puede aparecer como respuesta a esa conla-
minacién desde dos surgencias vivenciales diferentes:

a) Sin previa experiencia sistemética (y con una trascendencia gradual):

a.l. Ocasional pero no integrado en la propia personalidad (el contaminado
ha constatado la vivencia entusiastica pero la ha desconsiderado como una pu-
ra realidad “instrumental”; estarfamos ante el resentimiento pedagdgico).

a.2. Sélo ocasional y sin consecuencias antropoldgicas ni biogréficas sig-
nificativas (acepta la experiencia pero no la integra como propia): puede des-
cribirse como un rapto por la excelencia del acontecimiento vivido?.

b) Desde un entusiasmo nativo potencial irreflexo, originado en ese fondo
tnvobornable causa —segtin José Ortega y Gasset— de toda nuestra vida propia,
personal (abierto a la experiencia plenificante de la persona, donde se expresa
esta como sujeto de su propia vida).

4. La vida como entusiasmo o adaptacién

La opcién orteguiana es la de una educacién por una moral impetuosa que
aspira a una vida auténtica segtn la fidelidad a la propia vocacién.

Ortega y Gasset define el entusiasmo como “un lujo vital, una aventura in-
tima y un riesgo”?. La forma de vida alternativa a ésta es lo que Ortega deno-
mina vida como adaptacion®®; donde no se desarrolla una vida personal, es vida
sin grandes entusiasmos, sin destino. En una entrevista que Fernando Sénchez
Dragé realizé en el programa televisivo Negro sobre blanco a Julidn Marfas el

% Pedro CEREZO GALAN, José Ortega y Gassel y la razén prdctica, ob. cit., p. 28. (La cita co-
rresponde a X, 92).

24 Este entusiasmo puede encontrarse en la prictica educativa con alguna facilidad —siempre
de forma poco significativa estadisticamente—, y de esto todos los docentes tenemos experiencias
muy gratificantes y conservadas en nuestra historia profesional. Los alumnos que se manifies-
tan entusidsticamente lo hacen por: a) una materia, un contenido o un tema, b) un método-pro-
cedimiento, did4ctica, estilo, ¢) la actuacién de un docente (el conjunto de su estilo, ideas,
did4ctica, su persona).

%1V, 166.

VI, 113 y ss.
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afio 2000, éste describe las vivencias de su relacién con José Ortega y Gasset
en los siguientes términos: “tenfamos un entusiasmo muy critico (se refiere a
los alumnos de la Facultad de Filosofia durante los afios treinta)... nos iba la
vida en ello”, mds adelante une los conceptos de entusiasmo y exigencia, afia-
diendo “si no tiene entusiasmo se empobrece y sin exigencia se traga uno lo
que le dan”. Tras merodear entre vivencias intimas y muy personales, la muerte
de su mujer, acaba afiadiendo: “pero no he perdido el entusiasmo”. (Puede ver-
se esta entrevista en YouTube: programa Negro sobre blanco: serie los ancianos).

4.1. El lugar del entusiasmo en la estructura de la razén vital

El entusiasmo se sitda en un continuo cuyo otro extremo es la angustia. La
vida es una experiencia de perplejidad, cuyo movimiento es basculante desde
el entusiasmo a la angustia®.

Un esquema hace visible esta estructura de la vida que a su vez incluye es-
tructuralmente el movimiento:

VIDA (razén vital)
Entusiasmo Perplejidad  Angustia

La posibilidad de la angustia como pena deriva de la infelicidad o de la di-
ficultad de realizar en nuestra propia vida nuestro proyecto®. Pedro Cerezo en
un contexto orteguiano vuelve a incidir en esta caracterizacién orteguiana fun-
damental: “De ahi que el signo m4s inequivoco de estar llegando a ser lo que
ya se es no sea otro que la alegrfa creadora. Es el sentimiento que atestigua
que la unidad pato-eto-légica de la vida se encuentra en su verdadero quicio™.
Y en una nota a pie de pagina describe el reverso de esta posibilidad entitati-
va: “Inversamente, del malogro de la vida por infidelidad a la propia vocacién
sabemos por el sufrimiento de im-potencia y des-moralizacién con que la vida

siente su fracaso”.

La vida para Ortega es encenderse por lo estimable?®, es su esencia, por eso
en ;Qué es filosofia? llega a determinar el criterio propedéutico para lograrla, el
de la intensidad: “hacer cada instante de su vida lo mds intenso posible”, ésta

711, 406. El entusiasmo es también energfa.

2V, 95: nuestra vida es “esencial oscilacién entre el entusiasmo y la angustia (...) [desde]
(...) la sustantiva perplejidad”. Rombach llega a referir el sentido de la vida a la alegria, £/ hom-
bre humanizado. Antropologia estructural, ob. cit.

? Pedro CEREZO GALAN, “Péthos, éthos, l6gos (en homenaje a Antonio Rodriguez Hués-
car)”, Revwta de Estudios Orteguianos, 24 (2012), p. 106.

30 Jdem.

31 “Por eso, la vida es pena, continuado penar”, La razén histérica [Curso de 1940], TX, 540.

Revista de
Estudios Orteguianos
N° 30. 2015

mayo-octubre

ISSN: 1577-0079 / e-ISSN: 3045-7882



288.-G0€ ‘NSSI-®/6.00-2.G) ‘NSSI

JosE Luis BotaNcH CALLEN 165

se entiende cémo entusiasmo: “hay que avanzar hacia formas de entusiasmo
(...) mucho m4s enérgicas, dificiles y ardientes™?.

El entusiasmo no es sélo un factor energético (energia antropolégica)®, es
por encima de todo un instrumento de la vida humana: “la vida es (...) afdn de
ser, entusiasmo y esperanza’>, por y para la vocacién que hace real la perso-
na. Este entusiasmo vuelca la vocacién en una circunstancia determinada, és-
te no es impersonal, tiene la condicién de la vida de cada uno como
vocacionalmente orientada o como no destinada, “desnortada”, asi Julidan Ma-
rias nos dice que: “El mundo de los hombres que viven en la misma circuns-
tancia es de muy desigual riqueza, segiin la cualidad y la energfa de la presién
que ejercen sobre ella”. Y en su obra, La educacion sentimental, llega a integrar
sistemdticamente la intensidad de la vida con la felicidad (que podemos esti-
mular) a la que califica de inexorable realidad.

La vida es para Ortega y Gasset un proceso, estamos ¢z via y si logramos su
culminacién ésta se nos presenta como “una pasién limpia y finamente dramé-
tica”®®. El sujeto racional que se enciende por lo estimable, que va plasmando en
su vida una pasién draméticamente es el hombre de la razén vital. Ortega y
Gasset no excluye a la razén, al contrario afirma que la vida del hombre es ra-
cional, tiene que pensar y con verdad®. Asi, la vida tiene un “problema sus-
tancial, originario y en este sentido tnico, es encajar yo en m{ mismo, coincidir
conmigo, encontrarme a mi{ mismo”*®. Octavio Fullat dirige esta gran cuestién
al &mbito de la educacién: “educacién (...) consiste en ensimismamiento en Jer-
s mismo-aventura”®. Cémo incardinar la educacién en la vida para hacerla mas
vida-plenitud y m4s vida mia —yo mismo en mi vida— es la cuestién que subya-
ce a una antropologfa de la educacién como la que descubrimos en una inter-
pretacién orteguiana de la educacién.

32 VIIIL, 369.

%11, 406.

H1X, 540.

% Julidn MARIAS, Zratado de la mejor. Madrid: Alianza Editorial, 1995, p. 27. En otra obra,
Marfas realiza la siguiente afirmacién complementaria a las anteriores y en el campo de la edu-
cacién: “Entiendo la educacién como cultivo e incremento de la espontaneidad”, Julidn MARIas,
La educacion sentimental. Madrid: Alianza Editorial, 1992, p. 19.

%11, 783.

5 Asf, José Ortega y Gasset en el texto En torno a Galileo afirma que “el hombre para vivir
tiene que pensar, glstele o no. Si se piensa mal, esto es, sin intima veracidad, vive mal, en pura
angustia, problema y desazén. Si se piensa bien encaja en sf mismo, y eso, encajar en sf mismo,
es la definicién de la felicidad”, V1, 439.

B VI, 437.

% Octavio FULLAT, El pasmo de ser hombre. Barcelona: Ariel, 1995, p. 48.
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4.2. Contaminaciones, entusiasmos y educacién

En 1921 José Ortega y Gasset realiza un andlisis de los ensayos histéricos
de la vida en plenitud de los hombres*’, poniendo en evidencia como cuando
logramos la mejor expresién de esta vivencia hay algo encantador, que subyuga
toda nuestra persona y llendndonos el corazén nos proyecta sobre un blanco.
(Julidn Marias dird en su libro Mapa del mundo personal que “lo que el hombre
hace personalmente, desde s{ mismo, desde su unicidad irreductible, no brota
de ningin impulso externo o de un mecanismo psiquico, sino de una motiva-
cién en que interviene la totalidad de la persona”™'). La vida aparece como una
“Infinita alegria deportiva”# que nos lleva a la accién que “entre nuestras po-
sibilidades mds adecuadamente realiza el yo que cada cual siente tener que
ser”®. Este ventimiento no es subjetivismo en Ortega y Gasset sino musidn crea-
dora*. Esta no se da fuera de la realidad de la circunstancia. Ortega pide estre-
char entusidsticamente la circunstancia para vivir con autenticidad®. La
educacién contaminante que nos propone José Ortega y Gasset necesita tam-
bién una consideracién propedéutica que Simmel expresa en este texto muy
revelador: “Ciertamente es un error creer que uno precisa confiar al alumno
sélo a si mismo, para que sus exteriorizaciones provengan también realmente
de su ser auténtico. Para eso, el aire estd demasiado plagado de tal ruido; ha
penetrado demasiada chéchara ya desde muy pronto en la propia vida del
hombre, como para que se pueda esperar un desarrollo arménico propio hacia
s{ mismo, sin intervenciones. Los llamados poetas naturales son aquéllos que vi-
ven solamente de los m4s difundidos lugares comunes™®. Es aquf donde la an-

V1, 199.

4 Julidn MARIAS, Mapa del mundo personal, ob. cit., p. 177

41X, 1140. Ortega sitda como fondo de nuestra vida la angustia y la nada, pero también la
alegrfa, el entusiasmo, la accién personal (luego el sentido y la felicidad). En 0c83, p. 628 pode-
mos leer: “es la alegrfa la grande originalidad del hombre en el repertorio de la creacién”.

4 Ibidem, p. 341.

4“1V, 200. En Mirabeau o el politico de 1927 establece un criterio de demarcacién entre el mag-
nénimo y el pusildnime: la objetividad-sinceridad; este segundo, el pusildnime “sélo acttia movi-
do por intereses subjetivos, el placer y el dolor (...). El magndnimo es un hombre que tiene
misién creadora” (idem), y esta, “no es posible sino en la ausencia de dosis, en el absoluto lujo de
la vitalidad”, 1V, 216.

% Podemos encontrar dos textos que recogen esta idea: IX, 161 y 11, 132-138. Lo contrario
ya enunciado en Meditaciones del Quijote lo expresa asf nuestro autor: “la funcién del sujeto es la
seleccién (la malla o reticula); asf (...) el defecto y la esterilidad provienen de nuestra mirada”,
1, 757. Nuestra mirada hay que traducirla como perspectiva y como punto de vista, asf cada indi-
viduo se convierte en un punto de vista esencial (es aquf interesante una relectura del capitulo
10 de El tema de nuestro tiempo), y esta “perspectiva se perfecciona por la multiplicacién de los tér-
minos y la exactitud con que reaccionamos ante cada uno de sus rangos”, I, 756.

4 Texto del curso 1915-1916 en George SIMMEL, Pedagogia escolar. Barcelona: Gedisa, 2008.
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tropologia, en este caso el entusiasmo, se aproxima a la ética a través del con-
cepto de virtud o virtudes que Ortega y Gasset entiende cémo modo plenario
de vida o vida auténtica. Lépez Aranguren en su Ltica sefiala que en Aristéte-
les y Nietzsche la virtud es entusiasmo (ob. cit., p. 312) y Ortega siempre aten-
to a estos autores Hegaré a afirmar que sélo es aceptable una moral que excite
la impetuosidad, asf, que se realice en la vida personal de cada uno®.

Ortega que niega la posibilidad de transmitir vitalmente nada de ninguna
persona a otra como asf lo afirma en la primera conferencia durante su segun-
do viaje a la Argentina en 1928: “yo no venfa ni vengo a ensefiar a ustedes
grandes cosas, es més, no creo mucho en ninguna ensefianza”®. (Como el mis-
mo afirmé con reiteracién hemos de pensar con nuevas categorfas la nueva rea-
lidad filosdfica de la vida humana), no rechaza la comunicacién, ni siquiera en la
experiencia docente, aunque tengamos que pensar en una didéctica distinta, en
una comunicacién alternativa, la de la contaminacion). Esta no es de un saber
oculto sino originario y por ende personal: “Creo sélo en la contaminacién, y
lo que yo aspiraba a contaminar era ciertas formas de entusiasmo por la vi-
da”®. Nuestro profesor filésofo se vefa como “un entusiasta que pasa (...),
[que] arde ante las cosas (...) [para] producir contaminaciones”. José Lasa-
ga afirmard interpretando a José Ortega y Gasset: “Una vida humana ofrece
dos paisajes muy diferentes, segin se la mire desde fuera o desde dentro (...).
En suma, y dicho con un punto de exageracién, desde dentro la vida humana
es inconfesable, y desde fuera, un misterio inaccesible™!.

El entusiasmo es la did4ctica de la praxis de la mismidad o vocacién. En
1919 otro autor préximo a Ortega escribird: “La paradoja de la entrega entu-
sistica es que, en esta entrega, el hombre al mismo tiempo llega a ser siempre
por primera vez un s{ mismo:

Y mientras no poseas
Este morir y hacerte,
Sobre la oscura tierra
Ser4s un triste huésped.

VI, 552 y 111, 586.

® José ORTEGA Y GASSET, Meditacion de nuestro tiempo. Las conferencias de Buenos Aires 1916y
1928, ob. cit., p. 179.

© Idem.

50111, 172.

51 José LasAGA MEDINA, “Estudio introductorio”, en José ORTEGA Y GASSET, Meditaciones
del Quyjote, ;Qué es filosofia?, La rebelion de las mavsas... Madrid: Gredos, 2012. Para José Ortega y
Gasset la contaminacién aparece como el maximo de intercambio posible entre dos personas en
la relacién-accién docente.
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Citado por Hegel segtin traduccién de Riickert™?.

En €l se nos muestra la posibilidad de la vida (que es siempre personal), asf
nuestro manual de didactica tendra tantos capitulos como entuslastas se crucen
“ardiendo-contamindndonos” ante nosotros. La razén pedagdégica no sucumbe
ante el azar de la ocasién, es, al contrario, ofjetiva, concreta, pero hemos de cam-
biar nuestros conceptos para aprehenderla®, pero atravesar4 la experiencia vi-
tal en cada caso de la persona presente en ese pasar que interpela, llama y crea
(cuando nos denominamos discipulos sisteméaticos o no de alguien estamos in-
dicando a los que nos rodean que hubo, incluso con fecha determinada, un ac-
to primero que hizo posible, cred, aquel que hoy estamos siendo, viviendo).

4.3. Impetu entusidstico o melancolia

El entusiasmo manifiesta y hace evidente frente a la melancolfa® la opcién
de ser; Jaspers frente al no ser afirmar4: “El puro nihilismo no es entusidstico,
sino desesperado”; asi Ortega propone en Bilogia y pedagogia que los nifios
sean iniciados en los sentimientos entusiastas®® para afirmar su ser mds bésico.

Este no es sélo un proceso y acontecimiento infantil con el entusiasmo,

“advertimos con sorpresa en nosotros una stbita posibilidad de herofsmo”, o

lo que es lo mismo, querer ser nosotros mismos®. Julidn Marias propone otra
idea de educacién en su libro La feliccdad humana, incluso se atreve a corregir
a su maestro Ortega al manifestar la conveniencia y la posibilidad de ensefiar a
imaginar una prodigiosa dilatacién de la vida. Leibniz constatard en Shaftes-
bury esa relacién entre las acciones humanas mejores, no rutinarias, y el entu-
siasmo: “I’Auteur remarque aussi fort & propos qu’on attribue & une espéce de
bon enthousiasme, c’est 4 dire, & Dieu, & quelque chose divin, tout ce qu'il y a
de sublime dans les actions humaines™®. La vida de los alumnos y la de todas

%2 Karl JASPERS, Puicologia de las concepciones del mundo. Madrid: Gredos, 1967, p. 167.

% La razén narrativa descubrird el sentido de la vida de cada persona: a cada cual le han “pa-
sado” tales y no otros personajes contaminantes, y de estos procesos tendremos que descubrir el
origen histdrico del drama de la vida de cada persona.

% Opone Ortega entusiasmo y melancolfa, y ésta como paralizacién, ausencia de si: “Algtin
dfa, en lugar mds idéneo, tal vez vuelva sobre estas ideas con mejor orden y més amplitud, sf en-
tretanto no se me derrama por el corazén demasiada melancolfa”, 11, 421.

% Ortega propone esta educacién en los mitos heroicos desde la mds temprana infancia, Nel-
son ORRINGER, Ortega y sus fuentes germdnicas. Madrid: Gredos, 1979, p. 247, y en la nota trece
de esta pagina indica que: “Segin Ortega, el mito heroico entusiasma al nifio”, I, 293-296.

11, 419.

1, 392.

% Nota 65 de la introduccién de Agustin Andreu, en SHAFTESBURY, Lav cartas sobre el entu-
stasmo. Barcelona: Critica, 1997.
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las personas se ird desarrollando entre el heroismo (la vida segtin la conciencia
de la propia misién y del destino intimo, siempre personal, como subraya
Ortega y Gasset en su obra “Alrededor de Goethe”) y la vileza o vida como

adaptacién®.

Conclusiones

La educacién del impetu en el periodo de formacién ha de fundamentarse
en el entusiasmo que es siempre personal. Este no ha de considerarse como una
manifestacién emotiva de acuerdo o complicidad con las modulaciones practi-
cas de un proyecto educativo al que se ha sometido a un alumno. El entusias-
mo sélo aparece cuando el sujeto se encuentra con lo méds propio de si en la
préactica, no es un objetivo de una programacién social o institucional: el entu-
slasmo no se puede programar porque la vocacién personal no se disefia, es
previa a cualquier tecnologia.

El contexto cultural moderno ha presionado a la conformidad con un nihi-
lismo despersonalizador que en la posmodernidad nos lleva a la melancolia.
Esta situacién puede facilitar la revisién de algunos referentes antropolégicos
casi desconocidos en estos &mbitos y que forman parte de una antropologia fi-
loséfica de la educacién que considera a la persona como el criterio de realidad
en la educacién y de bondad en las relaciones sociales.

José Ortega y Gasset reiterd la necesidad de la filosoffa en la formacién de
los educadores en diversas ocasiones. Cuando el filésofo-profesor madrilefio
presenté su teorfa del hombre o antropologia las necesidades de formacién ne-
cesariamente se ampliaron. Sélo es posible un contaminador-educador a la altu-
ra de las necesidades de las personas de los alumnos si —conscientes de la
significacién del impetu personalizado— realizamos un proceso de revisién de
la verdadera naturaleza del sujeto educando —persona—y desmontamos nuestro
lamentable rol de técnicos para un nihilismo integrador.

El educador, o contaminador como le gusta decir a Ortega, necesitard una
fina y consistente conciencia de su rol y responsabilidad para con quienes
le rodean. No bastard con la adscripcién tedrico-conceptual a cierta antropo-
logia personalista o a ciertas estrategias docentes humanizadoras, esto sélo

8 X, 62. Ortega ha dedicado muchas pdginas a personajes vocacionados: Goya, Veldz-
quez..., y entre ellos encuentra uno actual, el conde de Romanones, vocacién politica, que vive
esta con “fruicién y entusiasmo (...) sigue radicalmente su vocacién”, IV, 244. FULLAT actualiza
en el 4mbito pedagdgico las palabras anteriores de José Ortega y Gasset: “Sélo aquel que rom-
pe con lo habitual y mostrenco notar4 la pasién. Y no hay educacién sin apasionamiento por
aquellas irrealidades que valen. Y educarse es andar enamorado”, £/ pasmo de ser hombre, ob. cit.,
p- 93. En la p. 97 llega a relacionar educacién y entusiasmo.
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ocultarfa durante un periodo mds o menos corto la crisis de la educacién. La
educacién que deriva su legitimidad de una antropologfa de la persona® no
puede soslayar su conexién sistemdtica con otros saberes y otros referentes, y,
no serd posible la consistencia exigida al docente sin una previa ordenacién co-
herente de toda la vida teérico-practica con su significacién contextual e his-

térica (las razones vital e histérica de Ortega) a la funcién vital y politica de la

institucién formadora educativa. @
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