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Sobre César Pacheco Vélez

Introduccion de Jorge Wiesse Rebagliati
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ésar Pacheco Vélez (Lima, 1929-1989) fue un destacado historiador

peruano de la llamada Generacién del 50, a quienes pertenecieron, en

la historia, José Antonio del Busto, Pablo Macera y Armando Nieto
Vélez S. J.; en la narrativa, Julio Ramén Ribeyro y Mario Vargas Llosa; en la
poesfa, Javier Sologuren, Carlos German Belli, Jorge Eduardo Eielson y
Blanca Varela; en la plastica, Fernando de Szyszlo; en la filologfa, Luis Jaime
Cisneros.

Luego de estudiar en la Pontificia Universidad Catélica del Perd (1947-
1950), donde segtin Alberto Tauro (de quien tomamos los datos de la bio-
grafia de Pacheco), se definié su vocacién histérica, se gradué en la de
Sevilla (1951-1953) con una tesis sobre las conspiraciones del Conde de la
Vega del Ren. Sin embargo, como pareceria sugerirlo esa monograffa, sus in-
tereses no se limitaron solo al perfodo independentista, sino que abarcaron
varios temas peruanistas, americanistas y aun panhispdnicos: la poesfa de
César Vallejo, la historiografia peruana contemporénea, la entidad histérica
de Hispanoamérica, la identidad monumental y espiritual de Lima, el episto-
lario de Bolivar y varios temas més. Fue editor de los principales libros de las
Obras completas del poligrafo peruano José de la Riva-Agiiero y Osma (Lima,
1885-1944): Cardcter de la literatura del Perii independiente, La Historia en el Peri
y, sobre todo, Paisajes peruanos, con el magnifico estudio de Radl Porras
Barrenechea (Lima, 1897-1960) que ha quedado como prélogo del libro des-
de su primera edicién (Lima, 1955). Ademds de ello, fue promotor de im-
portantes iniciativas editoriales, como la Biblioteca Cl4sicos del Peru,
auspiciada por el Banco de Crédito del Pert y el libro colectivo Peri Prome-
sa (Universidad del Pacifico, 1988), que incluyé practicamente a la totalidad
de los grandes nombres de la cultura peruana de ese momento en un pro-
yecto de esperanza y de entusiasmo en los afios de plomo peruanos, desga-
rrados por la violencia y el terror.
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220 Sobre César Pacheco Vélez

Pacheco alterné la actividad docente y académica con la politica y la ges-
tién cultural. Fue activo militante del partido Demdécrata Cristiano. Ocupé di-
versos cargos de responsabilidad gubernamental: la direccién de Coordinacién
Pedagégica con los Organismos Internacionales del Ministerio de Educa-
cién Publica (1964), la direccién general de Culto del Ministerio de Justicia
(1967-1968) y la direccién del Museo Nacional de Historia (1980-1983). Fue
director de la revista Mercurio Peruano, fundada por Victor Andrés Belaunde, y
miembro de diversas corporaciones académicas: la Academia Nacional de la
Historia, la Sociedad Peruana de Historia y el Instituto Riva-Agiiero, donde
ejercié el cargo de Secretario General.

Probablemente por su formacién espafiola, por su sensibilidad a la vez his-
térica, politica, estética y filoséfica y por su estrecha vinculacién con Victor
Andrés Belaunde (Arequipa, 1883 — Nueva York, 1966), el filésofo, politico y
diplomético (llegé a ser presidente de la Asamblea General de las Naciones
Unidas), que reconocié muy tempranamente —en Madrid, hacia 1905- la im-
portancia de la obra de Ortega y Gasset, César Pacheco Vélez se interesé por
profundizar en la obra de Ortega y usar sus categorfas para comprender los te-
mas americanos que lo acuciaban y lo reclamaban. Pacheco aplica con solven-
cia a la historia de la cultura peruana de la primera mitad del siglo XX las ideas
de Ortega. Ensayos de simpatia. Sobre ideas y generaciones en el Perii del siglo XX
(1993), un libro péstumo cuidado y editado por su amigo y colega Percy
Cayo Cérdova, recoge buena parte de la produccién orteguiana de Pacheco,
escrita con el estilo a la vez agudo y elegante que le habria gustado a Ortega.
A continuacién, se presentan dos extractos de este texto: los que corresponden

a las paginas 40-43 y 68-75.
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Tres lecciones sobre Ortega y Gasset en el Perii

ocos ejercicios intelectuales tan gratificantes como este de expresar pu-

blicamente mi admiracién y gratitud por la obra de José Ortega y

Gasset, en respuesta a la demanda enaltecedora del Instituto Peruano
de Cultura Hispdnica y el Departamento de Humanidades de la Universidad
del Pacifico. Y més atin porque mi aquiescencia a esa demanda se produce en
cordial y honrosa compafifa de Juan Manuel Ugarte Eléspuru y Francisco
Miré Quesada Cantuarias, para conmemorar el centenario del nacimiento del
gran pensador espafiol.

Conmemorar es recordar, es decir, volver a pasar por el corazén. La evocacién
exhuma, rememora y revive lo que no estaba presente pero ni habfa muerto
ni habfa sido abolido. Asf lo entendieron también los antiguos peruanos y lo re-
pite poéticamente el Inca Garcilaso en sus imprescindibles Comentarios Reales.
Cuando el Inca le pregunta a uno de sus viejos tios maternos qué cosas son las
que el pueblo quechua, sin escritura, puede guardar en la memoria, el tio le res-
ponde: “yo te las diré de muy buena gana, a ti te conviene oirlas y guardarlas en
el corazon...”; y el Inca afiade: “es frase dellos por dezir en la memoria...”. No
hay, pues, memoria verdadera que no sea memoria del corazén. Por eso al ha-
blar de la presencia y gravitacién de las ideas de Ortega y Gasset en el Perd,
voy a permitirme una introduccién que me resulta inexcusable.

Exordio orteguiano

Mis primeros recuerdos y experiencias de la lectura de Ortega arrancan del
afio 1947, en el primer curso de la Facultad de Letras de la Universidad Catélica
de Lima, que entonces estaba en el caserén recoletano de la Plaza Francia. El
nombre de Ortega cruzaba furtivamente por algunas de las varias asignaturas
filoséficas, que eran el nicleo de una auténtica formacién humanistica, unas
veces unido a Spencer y Durkheim, otras a Bergson y Dilthey, a veces con la
reticencia del inconfeso e ideologizado antihispanismo de alguno de los profe-
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222 Tres lecciones vobre Ortega y Gasset en el Perii

sores. Al afio siguiente, cuando ya habfa devorado buena parte de los libros
de Ortega, vi por vez primera, junta y relucientemente empastada, la colec-
cién completa de la Revista de Occidente en la casa de campo de don Honorio
Delgado cerca a Vitarte, en el pueblito que él, Mariano Iberico y Cristébal de
Losada habfa bautizado poéticamente: Santa Clara de la Buena Luz. El didlogo
de Delgado e Iberico, dos de los mds altos exponentes de la filosoffa en el
Pery, y la 4vida revisién de las paginas de la revista madrilefia llegaban a m{
desde el primer deslumbramiento que la lectura de Ortega me produjo y acre-
centaron mi disposicién para valorar la importancia del filésofo espafiol. En
1950 el Suplemento Dominical de £/ Comercio hizo una encuesta entre un nu-
trido grupo de intelectuales peruanos sobre los libros a su juicio decisivos de
la primera mitad del siglo XX; el escrutinio no dejé de sorprenderme: los m4s
citados eran La decadencia de Occidente y La rebelion de las masas; estaba, pues, me-
jor acompafiado de lo que crefa en mi temprana admiracién por Ortega.

La verdad es que entre esos tres nitidos recuerdos superpuestos se habia
ido tejiendo una experiencia decisiva en nuestra formacién intelectual. La co-
rriente predominante en la Facultad de Letras era, desde luego, el neotomismo
y los libros de consulta que preferentemente se nos recomendaban eran sobre
todo de autores franceses: Maritain, Gillet, Gilson... Sin embargo, los manua-
les de historia y de introduccién a la filosofia m4s socorridos por nosotros eran
los de Garcia Morente y Julidn Marfas. En ellos no era omitido el capitulo de-
dicado al pensamiento de Ortega; a partir de alli comenzamos a sacar nuestras
propias conclusiones. La incierta instalacién de Espafia en la modernidad; el
esfuerzo agotador de la expansién americana y del largo siglo y medio de oro
de su literatura es cierto que habfa producido casi dos siglos de decadencia y
atonfa sobre todo por lo que se refiere a las altas cumbres teolégicas y filosé-
ficas: después de los grandes misticos, de los teélogos y juristas que se cues-
tionan la legitimidad de la conquista de América y crean el derecho de gentes
y de la culminacién del doctor eximio Francisco Suérez, el pensamiento espafiol
parecia un pdramo, un desierto con apenas oasis diminutos. Sin embargo, el
testimonio literario en la Espafia contempordnea nos producia una impresién
distinta. Podria hablarse de un medw siglo de plata literario entre la genera-
cién del 98 —algunas de cuyas grandes figuras como Unamuno y Valle Incldn
tienen vocacién americana—y sus seguidores (Ortega, Juan Ramén Jiménez,
Américo Castro) y la generacién del 27: la formidable floracién poética de
Salinas, Guillén, Aleixandre, Alberti, Cernuda y Garcfa Lorca, cuyos versos,
aureolados por el trdgico fin del poeta granadino, todos repetiamos de memo-
ria y algunos poetas de agraz plagiaban impunemente. Asi, en ese primer ba-
lance, Ortega, duefio de un estilo de magica transparencia, se nos aparecia tal
vez no como un filésofo sistemdtico desde la perspectiva de algtin profesor

Revista de
Estudios Orteguianos

N° 34.2017

mayo-octubre

ISSN: 1577-0079 / e-ISSN: 3045-7882



288.1-G0€ ‘NSSI-9/6.00-2.G) ‘NSSI

CESAR PACHECO VELEZ 225

nuestro, pero s{ como un vigoroso pensador, como un ensayista eximio y de
muiltiples incitaciones.

Inmediatamente después pasamos a los seminarios del Instituto Riva-Agiiero,
la flamante Escuela de Altos Estudios de la Universidad Catélica. Animados
por el fervoroso magisterio de Belaunde y bajo la sonrisa irénica y temible de
Raul Porras lefmos Mision de la Universidad y arribamos entusiastas a la convic-
cién, todavia indeclinable, de que la universidad es cultura, ciencia y vabiduria y
s6lo accesoriamente profesidn. En el Seminario de Historia que dirigfa José A.
de la Puente C,, las paginas de Eupaiia invertebrada iluminaron nuestras indaga-
ciones sobre la época de la independencia. En el Seminario de Peruanidad de
Belaunde, la preocupacién central por el proceso de la nacionalidad peruana, por
la vividura o morada vital, como dirfa orteguianamente Américo Castro, nos ddba-
mos de continuo con la feliz definicién de Ortega de lo que es una nacién: “pro-
yecto sugestivo de vida en comtn”. En el Seminario de Filosofia de Enrique
Torres Llosa, al que también asistia, lefmos cronolégicamente, es decir orte-
guianamente, sus Obras completas y un ensayo que nos resulté decisivo —Grecia
y la pervivencia del pasado filosdfico— que forma parte del libro Naturaleza, Hustoria,
Dios, cuyo autor, Xavier Zubiri, ha sido también discipulo de Ortega aunque
con una genealogia filoséfica parcialmente distinta. Unamuno, Ortega, Garcia
Morente, Garcfa Bacca, Gaos, Zubiri, Granell, Marfas, Ferrater Mora, Xirau...
existia una filosoffa espafiola actual. Con Ortega a la cabeza, habia una llama-
da Eucuela de Madrid con un estilo de pensar y un sistema, cuyo creador se re-
sistfa a exponerlo de un modo orgdnico y cerrado en un tnico discurso o
tratado, y lo hacfa por razones nada frivolas y que tenfan que ver ineludible-
mente con el mismo sistema. Esa escuela era una rama robusta del historicis-
mo ontolégico y epistemolégico: el raciovitalismo o doctrina de la razén vital;
era una corriente perfectamente discernible del existencialismo de Heidegger,
el cual, bueno es recordarlo, habfa tenido el valioso antecedente, rigurosamen-
te precursor, del pensamiento existencial kierkegaardiano de don Miguel de
Unamuno. Es decir, dentro de nuestra propia tradicién cultural, sin plagiar,
dirfamos con Eugenio D’Ors, podfamos estar los hombres del ancho y desco-
yuntado mundo hispanico “a la altura de los tiempos”; a la altura de las circunds-
tancias, para decirlo con las mismas palabras Ortega, de curso universal.

Aquél fue un descubrimiento reconfortante para quienes nos inicidbamos
por entonces en los estudios e investigaciones histéricas. Precisamente la filo-
soffa espafiola de esos dias era una filosofia de la historicidad: la que acaso podia
proporcionarnos los mejores fundamentos teéricos para solventar nuestra par-
cela cientifica: una historiologfa como la que més tarde elaboré José Antonio
Maravall, discipulo también de Ortega, en su Zeoria del vaber historico.
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229 Tres lecciones vobre Ortega y Gasset en el Perii

En el clima de esas fértiles ideas orteguianas —la Universidad como cu/tu-
ra; la nacién como proyecto histérico; la vida humana como realidad radical—, fue
creciendo nuestro horizonte intelectual. Me parece era orteguiana la revista
que publicamos los estudiantes de la Universidad Catélica con el titulo de un
memorable poema de Vallejo: Gleba.

Entre 1951 y 1953 en que vivi mis experiencias universitarias espafiolas en
un momento de cambio perceptible dentro del cerrado sistema de entonces,
Ortega adquirié para mf un valor afiadido; su obra aparecifa nimbada por el
prestigio de su recusacién politica y filoséfica desde la rigida ortodoxia del ré-
gimen espafiol de entonces. En una nueva etapa de la vieja polémica de las dos
Eypaiias, hombres como Pedro Lain Entralgo y Antonio Tovar, Julidn Marfas
y Joaquin Ruiz Giménez, eran llamados los “nuevos liberales” por su diver-
sa cercanfa a Ortega y propiciar, desde entonces, un m4s répido transito hacia
la democracia.

Desde ese temprano entusiasmo, mantenido a lo largo de mis afios de do-
cencia universitaria, intentaré resumir mi visién y apreciacién de la presencia
de Ortega en la cultura hispanoamericana y especialmente en el Peru.

La difusién de las ideas de Ortega y los estudios sobre el historicismo vi-
talista

A partir de la siguiente generacién —la de los nacidos entre 1908 y 1922— y
en las que siguen, la difusién de las ideas de Ortega se expande y se generaliza
a través del periodismo literario. Ese escrutinio de citas, exégesis, afinidades y
divergencias serfa interesante estudiar, comenzando por la prosa elegante, del
mejor ensayismo interdisciplinar, de Aurelio Miré Quesada S. Una sola veta
de penetracién en el tema, las pginas editoriales y los suplementos literarios
de los principales periédicos, nos promete una copiosa cosecha. Asf, por ejem-
plo, encuentro claras resonancias orteguianas en los valiosos estudios de José
Durand acerca del Inca Garcilaso y La transformacion social del conquistador. Hay
periodistas que, como Alfredo Cénepa Sardén y Jorge Luis Recavarren, se
han proclamado seguidores de Ortega, por citar sélo algunos testimonios. Lo
mismo podria decirse de Enrique Chirinos Soto y Hugo Neyra; y luego de dos
de los m4s promisorios periodistas orientados hacia el estudio de las ideas po-
liticas: Pedro Planas Silva y José Luis Sardén. Nos circunscribimos, por eso,
a los estudios especificamente dedicados a sus ideas filoséficas:

Ricardo Pérez Reinoso y Jorge del Busto Vargas se han acercado a las
ideas de Ortega al estudiar a Spengler. Enrique Torres Llosa lo ha hecho alusi-
vamente en su estudio sobre Max Scheler y directamente en sus lecciones en la
Facultad de Letras y en el Seminario de Filosoffa del Instituto Riva-Agiiero.
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Alberto Wagner de Reyna al estudiar a Heidegger, de quien fue discipulo di-
recto; Felipe Mac Gregor S. J. al presentar el humanismo del siglo XX y
Beatriz Benoit al acercarse al pensamiento de Dilthey. Eduardo Gémez Becerra
y Enrique Azélgara Ballén se refieren al historicismo en sus estudios sobre
filosoffa de la educacién y de estética y critica literaria. Walter Garaycochea,
que representa el punto m4s alto del interés por Ortega en Arequipa, ha dedi-
cado trabajos especiales a las concepciones historiolégicas de nuestro autor. La
reflexién filoséfica de Augusto Salazar Bondy —discipulo de Merleau-Ponty—
es la expresién m4s importante del historicismo sociolégico marxista en el Pert
y muchas de sus reflexiones sobre la autenticidad filoséfica como reflexién de
la propia realidad y como toma de conciencia, coinciden con los postulados
orteguianos. Pero en la imposibilidad de intentar una resefia exhaustiva nos
limitamos en esta parte a los enfoques de Jorge Guillermo Llosa, Alfonso
Cobidn y, sobre todo, Francisco Miré Quesada C.

En 1960 publica Jorge Guillermo Llosa su estudio sobre Unamuno, Ortega y
Zubirt: tres vertientes del alma espariola. Presenta allf a Ortega desde su espafiolfa:
el reto de ser espafiol europeo, americano y universal; de incorporar a Espafa
al nivel de la filosoffa occidental después de més de un siglo de marasmo. El
quijottsmo —tema comin a Unamuno-, la actitud ante la lengua, revelan el
talante espafiol de filosofar, dice Llosa, aludiendo al sentido dialégico de su dis-
curso y al valor que en sus escritos alcanzan palabras como guebacer, preo-
cuparse, cireunstancia... En Ortega, sostiene, se produce el feliz encuentro del
modo de ser hispanico con los més altos niveles del pensamiento occidental. El
existencialismo intuitivo de Unamuno se convierte en Ortega en una doctrina
coherente y completa. La agonia de Unamuno y la religacién de Zubiri contras-
tan, sin embargo, con la hwtoricidad de Ortega, misteriosamente ajeno al tema
religioso. Pero tanto o m4s que el breve ensayo anterior interesa en el libro de
Llosa el capitulo dedicado al dltimo trabajo importante del fildsofo Mariano Ibe-
rico, cuya obra original le ha merecido varias exégesis. Se trata de las Pervpecti-
vas sobre el tema del tiempo que puede ser, desde su titulo, una meditacién
orteguiana. Iberico aborda el tiempo como presente, como remembranza y como
retorno, duracién y recurrencia. Su itinerario es similar al de Ortega: Leibniz,
Dilthey, Bergson; y el mundo poético en el que busca inspiracién y resonancia
serfa también muy grato a nuestro pensador: Manrique, Quevedo, Cervantes,
Mallarmé, Rilke, hasta nuestro inmenso Vallejo, Pablo Neruda. Iberico arriba
al misterio del ser y a la filosoffa de la esperanza, que es, en cambio, un caris-
ma ajeno al filosofar de Ortega. Del bergsonismo, Iberico evolucioné al vita-
lismo de Klages.

El trabajo mds extenso y analitico sobre la filosoffa orteguiana es la breve

tesis de Alfonso Cobidn Macchiavello (1936-1969) La ontologia de Ortega y
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226 Tres lecciones vobre Ortega y Gasset en el Perii

Gavset. En su comprensién simpdtica de Ortega, parte Cobidn de la verifica-
cién del auténtico y abrumador humanismo de su autor, a quien, como a Te-
rencio, nada humano le era ajeno y, fiel a su principal teorfa, quiere salvar toda
su circunstancia. Traza el cuadro de los parentescos filoséficos de Ortega no
como una sucesién histérica de influencias reales que hayan gravitado genéti-
camente en su sistema, sino como un clima espiritual y un cuadro de referen-
cias que tienen unos innegables pardmetros; Leibniz, Kant, Bergson, Dilthey,
Husserl, Heidegger. De este dltimo, Ortega dice en Goethe desde dentro y repite
en el Prologo para alemanes que “apenas hay uno o dos conceptos de Heidegger
que no preexistian a veces con anterioridad de trece afios, en mis libros”; aun-
que sean abundantes los puntos de divergencia, como aparece en el libro pés-
tumo sobre Leibniz.

La perspectiva ontolégica en que Ortega se sitda, sostiene Cobidn, lo lleva
a captar la vida humana como realidad radical que constituye y da sentido a su
contorno: las cosas, el mundo, son sélo en la medida en que son circunstancias,
posibilidades, obst4culos o recursos para el hombre. La libertad es la que con-
fiere a la vida humana su capacidad de realidad constituyente del mundo. La
problemética ontolégica se reducird asf a la funcién vital de dar sentido al mundo
del hombre. A pesar de la riqueza de la ontologia de la vida, la persona humana
en la antropologia de Ortega se reduce también al dinamismo autocreador de
las experiencias; persona y personalidad se identificarfan por la idea de voca-
cién, como pura intencionalidad y tendencia psicolégica.

Pero la vida como realidad radical es sélo una ontologfa regional, arguye
Cobidn; no permite fundar una ontologfa general. Las cosas son tnportancias u
obstdculos para la vida pero esa funcién no esclarece el problema de los diver-
sos modos del ser. La perspectiva vitalista no agota la realidad, el monismo
perspectivista implica el estrechamiento del mundo al horizonte de cada indi-
viduo. Su negacién de la esencia —e/ hombre no tiene naturaleza sino historia—
obtura el camino de explicacién de los objetos ideales. La doctrina del punto
de vista reduce el ver al aparecer, dirfamos resumiendo a nuestra manera las ob-
jeciones de Cobidn, aunque el propio Ortega diga varias veces que las pers-
pectivas son las “posibilidades” de lo real. Si la ubicacién del sujeto imprime
caricter a los objetos, estarfamos en una forma de relativismo. Las limitaciones
del perspectivismo alcanzarfan también a su concepcién de la verdad, pero
Ortega se propone salvar el problema recurriendo a una hipotética verdad ab-
soluta inaccesible para la historia humana.

Ortega identifica ser y vida; el sistema vital es fuente del ser y lo trasciende.
La inteligencia proyecta al ser en su funcién de librar al hombre, de salvarlo
con sus circunstancias. También encuentra problemas Cobi4n en la distincién
orteguiana entre el mundo ser y el mundo valor como dos ordenaciones distintas
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y supremas. El valor no es cualidad del ser, pero sf tiene cualidades propias. En
cambio, las cosas reales no lo poseen; ellas simplemente voportan los valores.
. Por qué Ortega confiere consistencia propia al valor y se la niega a los seres
reales?, se pregunta Cobidn. Y él mismo se responde: de haber tomado en
toda su proyeccién y objetividad el valor, Ortega habria tenido que replante-
arse ab (nitio las bases de la ontologfa. Habria trascendido el nivel de su expe-
riencia. La exégesis severa de Cobidn, operaba con una hermenéutica rigurosa
y respetuosa, le ofrece, desde la perspectiva de su ortodoxia neotomista abier-
ta a la fenomenologfa y a las filosoffas de la vida, un balance que remite la im-
portancia de Ortega del campo preciso de la ontologia al de otras vertientes del
pensamiento. Pero se traté, no hay que olvidarlo, de la expresién precoz de un
innegable talento filoséfico lamentablemente frustrado por la muerte a los
veinticuatro afios, explicablemente tefiida de énfasis dogmatico.

Por eso podemos concluir que la exégesis mds entusiasta de Ortega es la de
Francisco Miré Quesada C. (1918), quien no se considera un seguidor suyo pe-
ro lo ha tratado siempre con admiracién y con respeto; reconoce sus anticipa-
ciones a Heidegger y Sartre; le confiere un sitial indiscutible en el proceso de la
filosoffa espafiola y latinoamericana; y proclama su modernidad y su vigencia
frente a los multiples problemas filoséficos del mundo contemporéneo.

F. Miré Quesada C., pensador importante en el desarrollo y progreso de la
filosoffa en el Peru, dedica en uno de sus principales libros —~Apuntes para una
teoria de la razén (1963)— largas pdginas para situar el aporte de Ortega y sus
discipulos en la gran problemética a la cual se enfrenta. Precisamente ponien-
do como epigrafe a su estudio més original y personal una cita auspiciosa del
libro de Ortega sobre Leibniz, Miré Quesada aborda la cuestionabilidad de la -
gtea, su posibilidad de elaborar una epwtemologia general que abarque los diver-
sos tipos de conocimiento cientifico y sea “capaz de descubrir en ellos el
principio de unidad imprescindible” y legitimar “las facultades de la razén
para aprehender toda la realidad”. “Si la filosoffa ha de continuar”, decfa
Ortega en ese texto, el pensamiento occidental deber4 sumergirse denodada-
mente en el abismo que la cuestionabilidad de la l6gica delata. Desde tal perspec-
tiva y luego de un largo recuento, Miré Quesada se detiene en los historicismos
como intentos de una nueva razén. Dedica algunas paginas al historicismo so-
ciolégico de Mannheim, Weber, Scheler, Luk&cs, Lefebvre, etc., que tiene su
origen en Hegel y en las tesis marxistas sobre la ideologfa. Pero al llevar a sus
dltimas consecuencias el determinismo de las clases sociales, denuncia Miré
Quesada, entramos en un callején sin salida y nos encontramos en los dogma-
tismos insostenibles a los que ha llegado la rigida ortodoxia staliniana, que no
comparten, por cierto, los ilustres representantes del historicismo sociolégico.
Es imposible reducir, sostiene el autor, todo el proceso de la razén y la cultura
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“alalucha de clases o a la influencia ideolégica de las relaciones de produccién
sobre el pensamiento cientifico”.

Mucha més importancia concede Miré Quesada al historicismo vitalista; y
de sus varias ramas escoge para una exposicién rigurosa y amplia a la més
vigorosa de ellas, la que representa la Escuela de Madrid de Ortega y sus disci-
pulos: “la tnica escuela historicista que ha tratado de aprovechar sistem4tica-
mente la crisis de la matem4tica y de la l6gica y los resultados de la metateoria
con pruebas de la verdad de sus tesis”. Miré Quesada observa con sagacidad
que aunque el historicismo vitalista nace de los trabajos de Dilthey, Ortega ha-
ce germinar auténomamente su doctrina, pues su contacto con el pensamiento
del filésofo alemdn —al que considera el méds importante de la segunda mitad
del XIX- se produce cuando ya ha elaborado sus principales tesis. Precisa-
mente Ortega y sus seguidores, afirma, amplian los posibles tipos de filosofar
que Dilthey reduce a tres, e imprimen rigor a los sugestivos pero imprecisos
planteamientos del padre del historicismo moderno.

Miré Quesada apunta las coincidencias de Ortega con el pragmatismo de
W. James, pero destaca la originalidad y amplitud de aquél al desarrollar su
tesis b4sica sobre el pensamiento como funcién de la realidad radical que es la
vida. Si pensar es vaber a qué atenerse, Miré Quesada podra decir, parafraseando
a Ortega y en términos de metateorfa, que el pensamiento es un "pmceaimz}s/z[o
de dectsion”. Como el hombre no tiene naturaleza sino historia, asf el pensa-
miento no puede reducirse a un sistema fijo. El descubrimiento de la concien-
cia histérica, magistralmente expuesto por Ortega a juicio de Miré Quesada,
es el que permite comprobar que la razén matemaética, la razén de los princi-
pios de la légica y las ciencias llamadas exactas, carece de nucleo o de inva-
riancia capaz de revelar para siempre la naturaleza humana: el método de la
razén tradicional no reposa en principios de vigencia suprahistérica. La razén,
como todo lo humano, teene que ver y es historia.

Con citas draméticas de Ortega y de Manuel Granell, Miré Quesada expone
la doctrina raciovitalista de la 16gica como una estructura “que varfa de acuer-
do con las circunstancias histéricas”. Nadie podria negar, sostiene Miré
Quesada, que la concepcién del historicismo de la Escuela de Madrid “consti-
tuye un aporte permanente al acervo filoséfico occidental”; y uno de los més
fecundos de esos aportes es “la concepcién de la razén como el instrumento
que utiliza el pensamiento para saber a qué atenerse”. El advenimiento de la
razén, dice, es por cierto histérico y, por tanto, es posible imaginar un tiempo
futuro en que el hombre deje de utilizar el actual método racional y comience
a funcionar con otro diferente para encarar nuevas circunstancias. El elogio
del raciovitalismo orteguiano es entusiasta: abre un nuevo horizonte, propone
un sistema de profundidad y precisién y es la primera escuela que no pertenece
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al conjunto de las escuelas filoséfico-matem4ticas y que aquilata la inmensa im-
portancia de la crisis de la matemética y de la légica para fundar una nueva ac-
titud y elaborar una nueva concepcién del mundo y de la vida. Sin embargo,
dice Miré Quesada, y en ello est4 el meollo de su confrontacién con Ortega, la
variacién en la validez de los principios l6gicos y mateméticos y en el sistema
de intuiciones fundamentales con que la razén se aprehende asi misma “no
se debe de ninguna manera a la variacién de las circunstancias histéricas”, si-
no que se ha producido “a través de un proceso puramente racional, de un di-
namismo interno que nada tiene que ver con algo que no sea él mismo”. “Lo
que obliga al hombre actual a tener que modificar el concepto que tiene de ra-
zén es la propia razén”. Zubiri le responderia orteguianamente a Miré Quesada
que en el desarrollo interno de la razén hay también un despliegue histérico,
porque el hombre ha ido creando al hacer la historia las “condiciones de posi-
bilidad” para que todas las potencias, todas las virtualidades de la razén hu-
mana, contenidas ya en su punto de partida, se hayan ido actualizando y
obturando en el proceso libre pero también condicionado, y siempre impredeci-
ble de la historia; el desarrollo, el crecimiento (concepto mas comprensivo que el
de progreso) estd también impregnado de tiempo, de historia: porque el tiempo,
la historia, dird Zubiri, es un ingrediente constitutivo de toda esa realidad
radical llamada vida humana, que incluye, desde luego, a la razén. Miré
Quesada, en cambio, sostiene que “una vez que el hombre decide emplearla (la
razén) descubre su grandiosa autonomia, un dinamismo incontenible que si-
gue su propio curso y que realiza una trayectoria puramente inmanente”. “La
razon, concluye, es algo mds que su historia”. Pero si la razén es también, aunque
no sélo, historia, entonces su trayectoria no serfa puramente inmanente. A la
solucién de esta aporfa apunta Julidn Marfas, discfpulo de Ortega, cuando
funda la posibilidad del conocimiento objetivo en la doble estructura anali-
tica y empirica, de la razén; es decir, la estructura légica y la estructura his-
térica de la razén.

En el epilogo de este libro fundamental, Miré Quesada adelanta, —bajo un
epigrafe de tono germanico: Vislumbre de la razén: ensayo no demasiado imprudente
de anticipo especulativo—, la que podria ser su conclusién frente a este problema:

La razon es histdrica porque sus principios evolucionan a través del tiem-
po... Pero este proceso no conduce a una disolucién final, a una relativizacién
total de la razén. El proceso de la razén es un proceso de reduccién y de rea-
juste realizado a través de un dinamismo intuitivo y formal. Pero es un proce-
so cuyo término descubre principios autdnomoos de vigencia suprahistorica. Por eso
sl se quisiera encontrar una denominacién a la posicién que consiste en negar
los supuestos del racionalismo clédsico pero que acepta la existencia de princi-
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pios racionales de validez suprahistérica, creemos que no serfa descaminado
acufiar la expresién atributiva: racionalismo histdrico.

Con lo cual podriamos concluir que el propio sistema intentado por el filé-
sofo peruano actual de mayor influencia serfa una continuacién confirmatoria
y rectificadora del raciovitalismo orteguiano.

Envayos de simpatia: sobre ideas y generaciones en el Perii del siglo XX.
Lima: Universidad del Pacifico, 1993, pp. 40-43 y 68-75.

! Francisco MIRO QUESADA C., Apuntes para una teoria de la razén. Lima: Universidad del Pa-
cifico, 1963, pp. 320 y 321.
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