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El instituto de Humanidades entre realidad
y utopia: un ejemplo del reformismo
cultural orteguiano

Resumen

La obra de Ortega y Gasset se caracteriza por
una constante tension entre la definicion de su
personal vocacion intelectual y la realizacion
concreta de la misma. Este articulo perfila los
aspectos principales de esta tension, en particu-
lar respecto a los rasgos pedagdgicos de su fi-
losoffa. Después de presentar el alcance de su
reforma cultural desde una perspectiva tedrica,
el articulo profundiza en la experiencia del Ins-
tituto de Humanidades, su Ultima gran aventura
intelectual. El articulo demuestra asi que el Ins-
tituto puede considerarse como un caso para-
digmatico para entender cémo, durante toda su
vida, Ortega intento, y en parte consiguid, plas-
mar en la realidad sus utépicos proyectos refor-
mistas.

Palabras clave
Ortega y Gasset, Instituto de Humanidades, Cultu-
ra, Educacion, Humanidades

Paolo Scotton

ORCID: 0000-0002-3553-8076

Abstract

Ortega y Gasset's work embodies a constant
tension between the definition of his personal
intellectual vocation and its practical
realization. This article presents the main
aspects of this duality, in particular by taking
into account the pedagogical features of his
philosophy. After presenting, from a theoretical
point of view, the scope of Ortega's cultural
reform, the article analyses the experience of
his last great intellectual project: the Institute
of Humanities. Thus, the article proves that the
Institute can be conceived as a paradigmatic
example that permits to understand how,
throughout his whole life, Ortega tried, and
partly succeeded, to translate his utopian
reformist projects into reality.
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n toda la obra y en la vida de Ortega y Gasset parece coexistir una

dicotomfa fundamental entre realismo y utopismo. Hasta se podria

afirmar que, si intentdramos reconstruir toda la aventura intelectual
orteguiana, desde sus primeros hasta sus dltimos escritos y proyectos, la rela-
cién entre estos dos polos opuestos podria constituir un interesante y muy
apropiado principio hermenéutico, Nada, en el fondo, se escapa de esta ten-
sién entre aceptacién de la realidad y reforma de la misma, entre descripcién
y normatividad. Por decirlo con otras palabras, el amor intellectualis de Ortega’

' El mismo Ortega afirma: “No pretendo que esta actividad sea reconocida como la més
importante en el mundo; me considero ante mi mismo justificado al advertir que es la tnica de
que soy capaz. El afecto que a ella me mueve es el mds vivo que encuentro en mi corazén.
Resucitando el lindo nombre que usé Spinoza, yo le llamarfa amor intellectualts”. José ORTEGA Y
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200 El inotituto de Humanidades entre realidad y utopia: un ejemplo del reformusmo cultural ortequiano

adquiere un sentido muy cercano al deveo del que nos habla el Spinoza de
Lacan, es decir el deseo como esencia misma del ser humano?. Esta tensién
hacia lo que todavia no existe a partir de lo que hay es algo que se refleja a
varios niveles del discurso filoséfico orteguiano: antropolégico —el concepto de
vocacién, el llegar a ser lo gue somos-; social —el concepto ieal de minoria selecta-;
pedagégico —el tmperativo de intelectualidad. Esta constante tensién representa un
élan vital que constituye el trasfondo metafisico orteguiano: el ser humano
como ser ejecutivo que vive una existencia futuriza®. La existencia humana, y
sus productos, principalmente la cultura, son por lo tanto algo constantemente
abierto a la creacién vital. Por esta razén, el reformismo de Ortega, en parti-
cular su reformismo cultural, parece ser un epifenémeno légicamente conse-
cuente de su concepcién del ser humano. En sus palabras: “El hombre, como
persona o como colectividad, es siempre una ecuacién entre su ser inercial —

receptivo, tradicional, y su ser 4gil- emprendedor, afrontador de problemas”.

Aproximacién filoséfica al reformismo cultural orteguiano

Dentro de este marco general, cobra mucha importancia la reforma cultu-
ral de Espafia, que a lo largo de toda su vida Ortega siempre se propuso rea-
lizar. Para comprender el sentido de este reformismo es necesario entender el
sentido que, en su filosoffa, Ortega atribuye a la palabra “cultura”, y en par-
ticular a la “cultura humanista”. Es ttil en este caso considerar un texto como
El tema de nuestro tiempo. Aqui Ortega presenta una definicién de cultura
entendida como algo mds respecto al mero sentido de Kultur, es decir algo
estable y de lo que los seres humanos participamos y que podemos llegar a
poseer con tranquilidad, ya que: “La cultura, no obstante su aspecto solemne
y hierdtico, no es mds que el resultado de humildes necesidades del hom-

GASSET, Obras completas. 10 vols. Madrid: Fundacién José Ortega y Gasset / Taurus, 2004-2010,
[, 747. Véase sobre este tema José GONZALEZ-SANDOVAL BUEDO, “Sobre el amor en Ortega”,
Revista de Estudios Orteguianos, 22 (2011), pp. 197-228; y Alejandro de HARO HONRUBIA, “La teo-
ria del amor en el pensamiento de Ortega a la altura de 1914”, Anales del Seminario de Historia de
la Filosofta, 35(1) (2018), pp. 175-204.

2 Jacques LACAN, Seminario 6. El deseo y su interpretacion. Paidés: Buenos Aires, 2013.

5 José ORTEGA Y GASSET, Vida como ejecucion (El ser efecutivo), VIII, 224: “La distincién mds
fundamental que cabe hacer es la del ser objetivo y el ser ejecutivo. Nosotros tenemos que des-
hacer la concepcién objetiva del <mundo», que es la que el pensamiento ingenuo nos da, y retro-
traerla a una concepcién del «<mundo», de lo real, como ejecutividad”. Acerca de este intrinseco
carcter dindmico de la existencia humana, que se manifiesta de forma evidente en los escritos
historiolégicos de Ortega, véase en particular Enrique FERRARI NIETO, “Ser ejecutivo y razén
narrativa en la epistemologia de Ortega”, en Daimon, 65 (2015), pp. 133-146.

4 José ORTEGA Y GASSET, De Europa Meditatio Quacdam, X, 102.
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bre™. Pensar de forma diferente constituirfa, segtin el filésofo madrilefio, un
grave peligro: nos harfa creer, incorrectamente, que somos el simple resultado
predeterminado de una produccién cultural externa e impuesta desde fuera
respecto a lo que propiamente nos importa. Como seres humanos acabarfa-
mos perdiendo nuestro carécter individual, personal, nuestra autenticidad,
para convertirnos en objeto clasificables, en una realidad heterodirigida. Al
contrario, la perspectiva orteguiana impone un concepto de cultura radical-
mente distinto, que pone en duda su vtatus, su caricter trascendental, para
convertirlo en algo inmanente al devenir mismo del ser humano. La cultura es
un producto humano, y como tal acontece en el aquiy ahora, es un evento, en
su etimologia, algo que surge, que se cristaliza en la historia y se estandariza
en las relaciones diarias, pero que siempre conserva en el fondo su vitalidad
originaria®. Debido a este trasfondo vital todos los fenémenos culturales son
siempre al mismo tiempo universales y personales. Es por esta razén que la
cultura es siempre una aventura de formacién, una Bildung’. Al final de este
camino no hay ningtin saber o posesién estable. Se trata de un proceso sin fin
en el que se va formando la capacidad de cada uno de ser sujeto auténtico
y consciente del lugar y del papel que tiene en el mundo. Se va forjando la
capacidad de saber el papel que los distintos saberes juegan para nuestras
vidas, como parte de una realidad en peligro de la que deberfamos ser cons-
tructores responsabless.

5 José ORTEGA Y GASSET, El tema de nuestro tiempo, 111. A este respecto véase en particular
Juan Manuel MONFORT PRADES, “Hans Freyer y Ortega en torno a la teorfa de la cultura”, en
Thémata. Revista de Filosofia, 46 (2012), pp. 537-546.

% El carécter intrinsecamente creador de cada producto cultural lo percibe Ortega también
en relacién a las profesiones liberales: “En la profesién liberal el hombre actia formalmente
como individuo concreto, con sus condiciones personalisimas. Su actividad tiene siempre una
dimensién de creacién. No consiste en repetir un comportamiento standard. Se exige de ella que
sea siempre, mds o menos, invencién, que el profesional reaccione en cada caso de un modo ori-
ginal. (...) En la profesién liberal la ocupacién pertenece siempre a lo més personal de la perso-
na. Esta es, en principio, inseparable de aquella. Ahora bien, un esfuerzo continuado que no nos
viene impuesto desde fuera, sino que, por el contrario, emerge del propio sujeto hasta el punto
de que solo sumergido en €l se siente feliz, es lo que llamamos vocacién —Berufung”. José
ORTEGA Y GASSET, Lad profesiones liberales, X, 427-428.

7 Sobre la importancia de este concepto en la obra de Ortega véase en particular Franco
CamBl, Alessandro MARIANI, Adriano BUGLIANI, Ortega y Gavset ¢ la Bildung. Milano: Unicopl,
2007.

8 José ORTEGA Y GASSET, En torno a Galileo, V1, 380: “No se trata, pues, de que el hombre
vive y luego, si viene el caso, si siente alguna especial curiosidad, se ocupe en formarse algunas
ideas sobre las cosas. No: vivir es ya encontrarse forzado a interpretar nuestra vida. Siempre,
irremisiblemente, en cada instante, nos hallamos con determinadas convicciones radicales sobre
lo que son las cosas y nosotros entre ellas; esta articulacién de convicciones tltimas hace de
nuestra circunstancia caética la unidad de un mundo o universo”.
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202 El inotituto de Humanidades entre realidad y utopia: un ejemplo del reformusmo cultural ortequiano

La filosoffa juega asi un papel humanizador, en el sentido que permite el
pasaje de la alteracién al ensimismamiento. Existe, nos dice Ortega, una cul-
tura fuera de nosotros, pero esta no tiene sentido sin la presencia del sujeto.
Esta cultura son las creencias. Utilizando las palabras que Ortega pronuncia
en los Rencontres de Ginebra, en 1951, las creencias son “lugares vacios” desde
y sobre los cuales cada hombre vive. La vida de cada cual no puede enten-
derse como tinicamente compuesta por estos “lugares vacios” por su herencia
cultural, ya que en ellos tiene que entrar la vitalidad de cada sujeto. Estos
lugares vacios son el conjunto de disciplinas técnicas, cientificas, académicas
que con el siglo XX, segin Ortega, han entrado en una crisis de sentido y
vitalidad. Por esto, creer poseer un conocimiento preciso de las cosas gracias
a las disciplinas académicas, y luego querer convertir este saber en una sabi-
durfa préctica, significa caer en una peligrosa forma de beaterfa. Dice
Ortega:

Los que nos repiten todos los dfas con conmovedora beaterfa que hay que
salvar a la civilizacién occidental, se me aparecen como disecadores que se
fatigan a volver a poner de pie a una momia. La civilizacién occidental ha
muerto, con una muerte bellay honrosa. Se ha muerto por sf misma: no la han
matado enemigos; ella misma ha sido la fuerza que ha estrangulado sus pro-

. . . ‘“ . "
pios principios haciéndoles dar todo lo que “tenfan en el vientre”, y probando,

en conclusién, que estos principios no lo eran’.

Ante este problema hay que disefiar un nuevo humanismo a partir de la
comprensién critica del tiempo en el que nos es dado vivir. Por esta razén
Ortega vuelve a considerar otros tiempos de crisis histéricas, como el
Renacimiento, en los que frente a una crisis epocal de las creencias, hubo la
exigencia de unir razén y vitalidad, buscando una nueva definicién de la obje-
tividad a partir del desarrollo lleno de la subjetividad'.

Estas consideraciones apuntan hacia una segunda connotacién del
reformismo orteguiano. Es decir, su dimensién social y politica. De hecho
sabemos que la construccién de las disciplinas cientificas coincide con la cons-
truccién del poder estatal, y que la normalizacién del saber se ha acompafiado,
histéricamente, al proceso de legitimacién de los estados nacionales, a la cons-
truccién de una pax cultural que es al mismo tiempo construccién de una iden-

¥ José ORTEGA Y GASSET, Pavado y porvenir para el hombre actual, V1, 791-792.

!0 Para la relacién entre Ortega y el estudio del Renacimiento humanista, entendido como
un perfodo de crisis histérica y humana reveladora, resulta extremadamente interesante el estu-
dio ya cldsico de Francisco José MARTIN, La tradicién velada. Ortega y Gasset y el pensamiento huma-
nista. Madrid: Biblioteca Nueva, 1999.
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tidad histérico-politica con una clara funcién de construccién y sucesivo man-
tenimiento de un orden social'.

Si esto es asi, poner en duda la trascendencia de los fundamentos cultura-
les desde un punto de vista conceptual, implica dudar de la legitimidad de su
vigencia social. En otras palabras, si se reconoce la crisis de la civilizacién
occidental, entonces lo que entra en crisis son los propios principios de la
gobernabilidad social, ya que el dispositivo del control de la opinién publica
que se apoya sobre estas bases se quebranta. Es asi que la defensa del status
quo deja espacio a la creacién del todavia por crear. En varios puntos de su obra,
en textos tan emblemdticos como La rebelidn de las masas o En torno a Galileo,
Ortega parece plenamente consciente de esta intrinseca dialéctica entre forma-
cién intelectual y vigencia social, y esto se aprecia ain més en sus escritos pos-
teriores al exilio'?.

La cultura humanista que Ortega tiene en mente constituye por lo tanto
una invitacién a crear un saber que se preocupa de los problemas relevantes
para el ser humano y para la sociedad. Por eso Ortega busca la colaboracién
de todos sus miembros, en cuanto todos tendrian el deber de ser parte de una
comunidad en formacién. Todos tendrian el deber vital de imaginar nuevos
mundos posibles —no sometidos a la légica tradicional de las ciencias humanas—,
en los que la cultura humanista se configure propiamente como creacién de
novedades, de fantasias que se sustentan en la realidad en cuanto respuestas a
una urgente necesidad: vivir una vida plena dotada de sentido auténtico.

Una practica de reforma

Uno de los casos concretos que refleja con mayor contundencia esta pers-
pectiva tedrica acerca de la necesidad de una reforma cultural es el Jnstituto de
Humanidades, fundado por Ortega y Marfas en 1948. Ortega ya tiene 65 afios
cuando emprende esta aventura intelectual, a través de la cual intenta volver a
ser el intelectual ptblico que habia sido en el pasado, antes del exilio.

Las condiciones de Espafa, en aquel entonces, eran desesperadas, pero no
criticas como tan sélo unos afios atrds. Es decir, intelectual y politicamente

1 Véase a este respecto Giuseppe DUSO, “La storia della filosofia politica tra storia concet-
tuale e filosofia politica”, Conceptos. Revista de Investigacion Graciana, 5 (2008), pp. 27-50.

12 Esta dialéctica entre creacién intelectual y orden social se refleja con claridad en escritos
como Del Imperio Romano: “La luchas civiles ~habfa leido Cicerén en Aristételes— se producen por-
que los miembros de una sociedad disienten, esto es, porque tienen opiniones divergentes sobre
los asuntos publicos. (...) Es evidente que una sociedad existe gracias al consenso, a la coinciden-
cia de sus miembros en ciertas opiniones dltimas. Este consenso o unanimidad en el modo de pen-
sar es lo que Cicerén llama «concordia» y que, con plena nocién de ello, define como «el mejor y
mds apretado vinculo de todo Estado»”. José ORTEGA Y GASSET, Del Imperio Romano, V1, 89.
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segufa habiendo una rigida opresién, pero al mismo tiempo el necesario maqui-
llaje al que tenfa que someterse el régimen posibilitaba algunas experiencias
marginales novedosas'®. En este contexto, a comienzos de 1948, la revista
Inoula se encarga de preparar la llegada piiblica de Ortega, dedicando al fils-
sofo madrilefio un nimero especial donde destaca un largo articulo de Julidn
Marias que presenta a Ortega como un maestro ejemplar, un librepensador y
auténtico filésofo'. Contextualmente, César Pico define a Ortega como “el
genial filésofo, gloria de Europa y de las Espafias”, aunque asocie esta gloria
orteguiana a la misién de Espafia “eterna misionera apostélica”®. Ortega sabe
que en una realidad tan politicamente marcada corre peligro de ser una ban-
dera movida por diferentes bandos. De hecho, ya lo sabe hace afios.

Involucrarse en una empresa cultural en ese contexto es claramente algo
ambicioso y utépico. Ortega es consciente de que el régimen no impedird, pero
tampoco facilitaré la difusién de su empresa, y decide poner en marcha su plan
sin contar con alguna financiacién externa, para asf mantener su neutralidad y
evitar presiones. Ni siquiera acepta ayudas internacionales —en particular de
Estados Unidos—, que se ofrecié a financiar el Instituto a través de la Rockefeller
Foundation'®.

Esta doble negativa implica otro problema: si el Instituto iba a funcionar
solo a través de las matriculas de sus alumnos, entonces tenfa que haber per-
sonas matriculadas. Para el primer curso se fija una matricula de 1.300 pesetas,
cuando el gasto medio per cdpita en Espafia es de 12.000 pesetas al afio!”.
La cuantfa que se establece como matricula para algo comparable a un curso

15 Javier TUSELL, Huwtoria de Fspaiia. Guerra y Dictadura. La guerra civil, la posguerra y el fin del
atslamiento internacional (1956-1951). Madrid: Espasa Calpe, 2004.

4 Julidn MARIAS, “Encuentro con Ortega”, Jnsula. Revista bibliogrfica de ciencias y letras, 3
(1948), p. 1: “Ortega tiene tres cualidades que lo hacen especialmente apto para experimentar
la contextura espiritual de los hombres que entran en contacto con su obra: en primer lugar, su
incomparable poder de incitacién y sugestién que procede tanto de su riqueza interior como de
la absoluta generosidad con que ha usado de ella; en segundo término, sus dotes literarias, capa-
ces de llegar a los espafioles en aquel punto en que su sensibilidad es tal vez mds viva; por tltimo,
el valor de pura teorfa —en forma mads estricta, es decir, filoséfica— que tiene sus escritos, unida
a la claridad maxima, de suerte que la comprensién de Ortega es buen instrumento para medir
la capacidad para el pensamiento tedrico y en especial para la filosoffa”.

15 César P1cO, “Nuestro tiempo y la misién de las Espafias”, en Cuadernos Hispanoamericanos,
1, (1948), pp. 39-61, en particular p. 44 y p. 61.

1 En una carta a Jaime Benitez, afirma Ortega, en octubre de 1951, que: “La Rockefeller
Foundation quiso, hace dos afios y medio, financiar un instituto en Madrid. Yo rehusé ese apoyo
porque no sabfa cudl serfa la actitud del Gobierno Espafiol ante la labor del instituto, sobre todo
si el instituto tenfa dinero”, Archivo de la Fundacion Ortega y Gasset — Gregorio Marasion, CD-13/ 31.

17 Jordi MALUQUER DE MOTES, Consumods y precios, en A. CARRERAS e X. TAFUNELL (eds.),
Evtadisticas Histdricas de Espaiia: siglos XIX-XX, vol. 1. Bilbao: Editorial Nerea, 2005, pp. 1247-
1296.
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de formacién general, sin ningin reconocimiento oficial del ministerio, sin el
respaldo formal de una Universidad, y sin inmediato atractivo econémico,
resulta claramente considerable. Por esta razén, y para promover una mayor
participacién entre los jévenes, se prevé un descuento del 50% para todos los
estudiantes universitarios, mds 5 becas que cubran totalmente la matricula, y
otras ayudas para personas econémicamente necesitadas'®. Sin embargo, una
gran participacién segufa pareciendo una utopia.

Ortega prevé por lo tanto no solo cursos de pago, sino también charlas y
conferencias gratuitas y abiertas a todo el mundo, con el fin de atraer a los
curiosos, fomentar la participacién y nuevas matriculas. Eso sf, Ortega puecle
contar con dos condiciones extremadamente positivas: un espacio, el Aula
Nueva, que en aquel entonces no se sabe cémo utilizar y que parece destinada
a cerrarse; y el apoyo de una quincena de personas —en particular profesores
universitarios e intelectuales—, que aceptan involucrarse de lleno en el proyecto
y que se preocupan en difundir sus actividades a través de todos los medios
posibles®.

El Instituto de Humanidades refleja la voluntad de reforma cultural de
Ortega tanto en relacién a su propuesta teérica, como en relacién a su impacto
social. Respecto al primer aspecto, ya a partir del Prospecto del Instituto es posi-
ble entender la novedad del concepto de humanismo planteado por Ortega. Ni
las ciencias morales de la tradicién francesa, ni las Gewstenwissenshaften de la tra-
dicién académica alemana interesan al filésofo madrilefio. Pues las
Humanidades, segin Ortega, mds que disciplinas académicas son 1) “los fe-
némenos en que la realidad humana aparece”, y 2) “las mismas investigaciones
de estos fenémenos™. El objetivo del Instituto consiste, por lo tanto, en con-
vertirse en un lugar donde estudiar estos fenémenos, comprenderlos como una
realidad inmanente al ser humano, para asf comprender a este y la sociedad en
la que vive. Para conseguir este objetivo se busca romper los limites de las dis-
ciplinas, integrando distintos conocimientos de forma colaborativa en un pro-
yecto interdisciplinar.

Cuando se habla de interdisciplinariedad en relacién con el proyecto de
Ortega no se estd indicando, como se hace comtnmente hoy en dfa, una suma

18 Carta desde la secretarfa del Instituto de Humanidades a Luis Teigell (Jefe SEU Madrid),
2 de diciembre de 1948, en Archivo de la Fundacion Ortega y Gasset-Gregorio Maraiion, PB/ 366-57.

19 Entre las figuras mds cercanas a Ortega en este periodo encontramos a Fernando Vela,
Pepe Tudela, José Ruiz Castillo, Emilio Garcia Gémez, José Vergara, Antonio Huéscar, Luis
Diez del Corral, Alfonso Garcia Valdecasas, José Maravall, Antonio Diaz Cafiabate, Domingo
Ortega, Julio Camba, Fernando Chueca y José Germain. Este tltimo, en particular, se volcé de
lleno en la difusién del proyecto del Instituto desde las paginas de su Revista de Poicologia General
y Aplicada.

20 José ORTEGA Y GASSET, [nvtituto de Humanidades, V1, 538.

Revista de
Estudios Orteguianos

N°40. 2020

mayo-ocmbre



206 El inotituto de Humanidades entre realidad y utopia: un ejemplo del reformusmo cultural ortequiano

de energias distintas desde varios departamentos concentradas hacia un mismo
foco. Una suma de aportaciones de diferentes expertos que desde distintos
ambitos intentan estudiar una misma cuestién acerca de la cual cada experto
de un 4rea especifica puede decir algo mds o menos sensato®. De forma radi-
calmente diferente, un auténtico trabajo interdisciplinar, segiin Ortega, consis-
te en utilizar unas metodologias comunes para ahondar en el sentido de la
existencia humana y de sus distintos y multidisciplinares productos culturales,
a través de la colaboracién conjunta de distintas cabezas y corazones. En pala-
bras de Ortega:

Si se quiere que las disciplinas de Humanidades vuelvan a cobrar su autén-
tico vigor es preciso intentar la reintegracién de la ciencia en su unidad org4-
nica, procurando compensar por todos los medios posibles su dispersién
especialista que es, por otra parte, ineludible?.

Esta metodologfa a adoptar consiste en promover nuevas maneras de inves-
tigar los hechos humanos, crear nuevas disciplinas que Ortega llama “Teorfa
de la lengua”, “Etnologfa”, “Historiologfa” y “Economia”. La presencia de la
Economia entre las Humanidades nos ayuda a entender mejor cémo Ortega no
entendfa las Humanidades as{ como las entendemos generalmente hoy en
dfa, es decir como aquellas materias de escasa utilidad practica, propias de una
educacién que los anglosajones llamarfan liberal. Las Humanidades, segin
Ortega, son aquellas materias que tienen una finalidad en comtin: entender “las
més diversas dimensiones en que se desparrama el enorme asunto «vida huma-
na»"?. Esto implica estudiar el ideoma y draoma humano: la creacién de una
idea en devenir en su concreto acontecer, en su racionalidad vital, y consecuen-
temente en su actual o potencial papel histérico.

;Cémo conseguir este objetivo? Segtin Ortega la manera mds eficaz es
mediante el debate y el coloquio, el didlogo y la disputa. Se trata de realizar
una serie de ensayos de investigacién en los que no se piensa poseer de an-
temano ningtn conocimiento estable, ya que el Instituto “no se propone ense-

fiar sino aprender —aprender 10 que no se ensena porque nadie 10 sabe 8.1,111”24.

21 Esto es, desde luego, el concepto de interdisciplinaridad actualmente compartido por la
comunidad académica. Leemos en Robert FRODEMAN (ed.), The Oxford Handbook of
Interdisciplinarity. Oxtord: Oxford University Press, 2017, p. 24: “The motivation in methodolo-
gical interdisciplinarity is to improve the quality of results, typically by borrowing a method or
concept from another discipline to test a hypothesis, to answer a research question, or to help
develop a theory”.

22 José ORTEGA Y GASSET, Instituto de Humanidades, V1, 538.

% [dem.

24 Thidem, 543.
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Ortega es consciente de la dificultad de esta colaboracién en un pafs, dice, que
“se ha vuelto sobremanera opaco”. Sin embargo, afirma “no hay, pues, ahora
razén especial ni bastante para acoquinarse y suspender el deporte més cons-
titutivo del hombre, que es teorizar”®. Una teorizacién urgente, y que sin
embargo hay que llevar a cabo con suma calma. Festina lente, habria dicho un
humanista italiano del Renacimiento, aprestirate lentamente?.

Este reformismo en relacién con la cultura académica tiene consecuencias
directas respecto a la esfera politica. Ortega otorga al intelectual un nuevo
papel directivo de la opinién ptblica en un contexto en el que, a nivel interna-
cional se iba abriendo camino el internacionalismo globalista, representado
seguin Ortega, por Arnold Toynbee, que aspiraba a unificar todo el mundo bajo
el lema de una civilizacién comin®. Una estrategia de politica cultural a través
de la cual el valor universal de la cultura venfa a ser un arma en defensa de la
legitimacién de este nuevo orden social®.

Contra este carécter fijo, homogéneo e inmutable de la estructura social,
Ortega reivindica la necesidad de pensar la opinién publica como una entidad
que, por una parte, vive a partir de un trasfondo ya dado Y, por otra, es un con-
junto de personas que de forma incesante y problemética recrea constantemen-
te las bases de su propia convivencia, porque se toma en serio preguntas vitales
que tienen que ver con su existencia social®. En este contexto, las
Humanidades son testigos de esta continua y necesaria vuelta hacia la teoriza-
cién para sentar los principios basilares de la convivencia. De aquf el desarro-
llo de su sociologia en el segundo curso del Instituto, El “hombre y la gente”,
en el que se preocupa de considerar esta progresiva pérdida de autenticidad en

2 José ORTEGA Y GASSET, Inatituto de Humanidades, V1, 541.

2 [dem.

?” Sobre la importancia paradigmética de esta nocién de temporalidad en la cultura huma-
nista italiana a partir de la locucién latina adoptada por el editor Aldo Manuzio véase en parti-
cular Chiara CasSIANI, Maria Cristina FIGORILLI, (dir.) Festina lente. Il tempo della scrittura nella
letteratura del Cinquecento. Roma: Edizioni di Storia e Letteratura, 2014.

2 José ORTEGA Y GASSET, Sobre una nueva interpretacion de la historia universal: exposicion y exa-
men de la obra de Arnold Toynbee: A study of history, IX, 1220-1221.

2 “El modo simplista, atropellado y tosco con que de salida embiste al autor contra la idea
de nacionalidad, la prisa incontinente que parece sentir en declararse no sélo anti-nacionalista
sino anti-nacionista —asi, porque si, sin sugerir para ello el menor fundamento— nos revela que
no se trata de una idea, de una averiguacién teorética sino de un odio personalisimo que fermen-
tay cuaja en los sétanos privados del alma de mister Toynbee y que mal controlado no da espera
a que llegue mejor oportunidad, sino que dispara inmediatamente su intempestiva emisién”.
José ORTEGA Y GASSET, Sobre una nueva interpretacion de la historia universal: exposicion y examen de
la obra de Arnold Toynbee: A study of huwtory, X, 1221.

30 Paolo ScOTTON, “Consenso e forme di razionalita. Societa e individui nel pensiero di José

Ortega y Gasset”, Epekeina, 7 (1) (2016), pp. 1-16.
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la vida de las masas que se produce cuando la autenticidad de la existencia deja
lugar a la repetitividad de la costumbre.

En este sentido resulta sumamente interesante el coloquio sobre los “modis-
mos”, es decir el uso de la lengua en su expresién idiomdtica, que tiene lugar
en el curso 1949-1950. ;Puede una lengua recrearse a lo largo del tiempo?
(Pueden las palabras cambiar de sentido e indicar nuevas realidades, dando
lugar a nuevos usos sociales? Se trata de una cuestién muy actual: pensemos
en la aceptacién o no del uso generalizado del femenino en espafiol; o al deba-
te en Estados Unidos acerca del correcto pronombre personal a utilizar en el
caso de personas transexuales’!. Investigar acerca del uso de la lengua significa
tratar de comprender algo sumamente importante, tanto a nivel individual
como colectivo, ya que el uso del lenguaje representa el fundamento de todo
tipo de entendimiento en comun, a partir de la expresién de uno mismo, siendo
la base de cualquier norma compartida por una comunidad social. Acerca de
la creacién y mantenimiento de un uso, como puede ser el uso de la lengua,
escribe Ortega en sus notas al curso “El hombre y la gente”:

Toda realidad es uso. Pero el uso tuvo antes que ser invencién del indivi-
duo y cultivo de un grupo. Si se impide la actuacién de estos la sociedad mori-

rd cuando muera el gobierno®.

Si esto es asf, las Humanidades que Ortega pretende reformar desde una
perspectiva vitalista e historicista se convierten en la herramienta privilegiada
para poder comprender la realidad politica, social y vital de una humanidad en

constante camino hacia la bisqueda de sentido para su existencia. Y el intelec-
tual es quien tendria que hacerse cargo de comprender y guiar estos procesos.

Un oasis en el desierto

La dualidad de utopia y realismo resulta paradigméticamente evidente en el
caso del Instituto de Humanidades, en relacién tanto a los aspectos existencia-
les como culturales. Este suefio utépico de hecho se convirtié en algo muy real:
en el primer afio se realizaron cuatro cursos monogréficos (tinicamente uno a
cargo de Ortega), dos seminarios de investigacién y 2 coloquios. Alrededor de
650 personas asistieron a las clases de Ortega durante el primer afio, y se tuvo
que pasar del Aula Nueva a la sala de conferencia de la Unién Mercantil.
Todavia mds publico asistié a las clases de Ortega el afio siguiente, por lo que

51 Lal ZIMMAN, “Transgender language reform: some challenges and strategies for promo-
ting trans-affirming, gender-inclusive language”, Journal of Language and discrimination, 1 (2017),
pp- 84-105.

32 En Archivo de la Fundacién Ortega y Gasset-Gregorio Marafion, Notas-16/2/6-22.
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fue necesario pasar de ese lugar al cinema Barcel$ para contener a todo el
mundo, casi 1300 personas. Se trata de resultados impresionantes si pensamos
que el alumnado matriculado en toda la Facultad de Filosoffa y Letras de la
Universidad Central, en aquel entonces, rondaba los 600 estudiantes®.
Claramente no asistieron solo ni principalmente estudiantes, sino que las clases
de Ortega eran eventos ptiblicos a los que asistia en gran medida la alta socie-
dad, y en menor medida la clase media. Los académicos se quejaban de esta
participacién masiva, como testimonia Torrente Ballester: “La miusica de
Zubiri es dificil y sus cursos no se ven favorecidos, como los de Ortega, por los
sombreros femeninos m4s lindos de Madrid: yo me atrevo a lamentarlo, pero
comprendo y hasta disculpo, la ausencia de nuestras elegantes”.

El Instituto tuvo un impacto notable también en la opinién ptblica: en el
Archivo de la Fundacién Ortega y Gasset — Gregorio Marafion se conservan
cartas dirigidas a Ortega por parte de todo tipo de personas, inclusive un
grupo de detenidos en San Miguel de los Reyes (Valencia), que a través de las
resefias publicadas en el ABC se informaban del curso. Estos se definfan como
“un grupo de presos de diversas regiones de Espafia que escuchamos un poco
y reflexionamos cuanto el aletear de nuestro espiritu nos permite”®. Visitantes
extranjeros, como la hispanista Edith Helman, fueron muy positivamente
admirados por lo que definfan como “an oasis in the desert”, “the only meeting
place of people who have in common at least a preoccupation with cultural
prob]ems and who linger after lectures to discuss the questions that have been
raised”%.

Entonces, jpor qué el Instituto se reveld, finalmente, una utopia destinada
al fracaso? Para contestar a esta pregunta hay que comprender las causas que
llevaron a su cese en 1950. No es verdad, como afirma Julidn Marfas, que en
gran medida esto pasé a causa de dificultades econémicas®. Las cuentas con-
servadas en el Archivo nos indican que hubo un crecimiento constante en el
ndmero de estudiantes matriculados NG ademés, durante el segundo afio de acti-
vidad las entradas rondaron las 250.000 pesetas contra un gasto de cerca de

160.000. Es decir, un ttil neto de 90.000 pesetas™.

% Juan SANCHEZ MONTES, “Esquema actual de la Universidad Espafiola”, Arbor, 14 (1949),
pp- 241-254.

3 Gonzalo TORRENTE BALLESTER, “Crénica del afio que muere”, Cuadernos
Hispanoamericanos, 18 (1950), p. IX.

% En Archivo de la Fundacién Ortega y Gasset-Gregorio Marafion, PB-367/78.

% Edith HELMAN, “On humanizing Education. Ortega’s Institute of Humanities”. Hispania,
34 (1951), pp. 47-50.

5 Julidn MARIAS, Ortega I1. Las trayectorias. Madrid: Alianza, 1983.

% En Archivo de la Fundacién Ortega y Gasset-Gregorio Marafion, PB-368/ 18-22

Revista de
Estudios Orteguianos

N°40. 2020

mayo-octubre



210 El inotituto de Humanidades entre realidad y utopia: un ejemplo del reformusmo cultural ortequiano

Lo que si fue mds impactante para Ortega, y determiné el cierre del
Instituto fue, de hecho, la falta de consecucién de sus objetivos reformistas. En
particular no consiguié la colaboracién de los jévenes, es decir de una genera-
cién que ya no le escuchaba como antes. Esto imposibilitaba hacer de las
Humanidades, del destino del ser humano, una preocupacién vital de las nue-
vas fuerzas reformistas del pafs. Por otro lado, a nivel socio-cultural, el
Instituto no consiguié impulsar reformas capaces de orientar y guiar la reali-
dad espafola de la inmediata posguerra. En relacién a ambos puntos es testigo
el propio Ortega que, en una carta a Marfas, lamenta la actitud de los jévenes:

Lo que quieren que haga es que dé conferencias o lecciones y que ellos
estén sentados escuchdndome. Y nada mds. Cuando yo le decfa que no se
puede estar empezando siempre por mi parte y que si los demds —por ejemplo,
aunque solo como ejemplo, los jévenes— no hacfan algo por su parte, no era
posible que se lograse nada. No habfan respondido los jévenes en la forma y
medida necesarias para que representasen una fuerza activamente fértil*.

En otra carta Ortega se queja de las presiones del gobierno franquista que,
aprovechdndose de las nuevas circunstancias internacionales, empezaba a
tener segura su supervivencia, y otra vez iba a ensefiar los musculos, a través
de una campafia de prensa muy violenta contra el filésofo, especialmente desde
los sectores més radicales de la Iglesia. De hecho, la radicalizacién de la guerra
fria determiné que en noviembre 1950 las Naciones Unidas retiraran la reso-
lucién contra Espafia. Dice Ortega:

Sin que yo haya conseguido averiguar la causa, motivo o pretexto de ello,
el gobierno se ha puesto mds 4spero, no sélo con nosotros, sino con todo el
mundo, y coincidiendo con esto, aunque tal vez independientemente de esta
actitud del gobierno, se ha hiperextesiado la censura eclesidstica en forma como
hace mucho tiempo no observdbamos. Repito, ninguna causa, motivo, pretexto
interno de nuestro pafs justifica esto. Pero el hecho es incuestionable®.

Deseo y realidad, utopfa y realidad estdn presentes de forma ejemplar en el
Instituto de Humanidades, tdltima aventura intelectual de Ortega en Espafa.
Hay que recordar que el Instituto no murié en 1950. El suefio de Ortega siguié
vivo en otros escenarios, en particular en Estados Unidos, durante los afios
siguientes. Un ejemplo extremadamente significativo de esta continuidad es el

% Carta de Ortega a Marfas, 26-VI-1952, Archivo de la Fundacién Ortega y Gasset-
Gregorio Marafién, CD-M/ 58.

40 Carta de Ortega a Marfas, Archivo de la Fundacién Ortega y Gasset-Gregorio Marafién,
23-11-1952, CD-M/ 57.
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disefio de reforma universitaria que Robert Hutchins delineé en su 7Zhe
University of Utopia. Un atrevido intento de reinventar los estudios humanfsticos
otorgando la justa importancia a la educacién liberal en un contexto socio-eco-
némico posfordista, marcado por una cultura hiperespecializada y dominada
por el mito de la educacién instrumental finalizada tinicamente a la plena
empleabilidad’.

Las ideas de Ortega pasaron asf por diferentes hibridaciones e influencias,
cambiando de rumbo, pero conservando intacta la vitalidad que caracterizaba
el pensamiento humanista del filésofo madrilefio. Un pensamiento constan-
temente en el limite entre utopia y realidad. @

Fecha de recepcion: 15/01/2020
Fecha de aceptacion: 06/049/2020

‘1 Robert Maynard HUTCHINS, Zhe University of Utopia. Chicago: University of Chicago
Press, 1953.
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